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प्रथम परिच्छेद 
जैन परम्पराकी विलुप्त तृतीय शाखा : 
यापनीय ओर उसका उदय 


प्रकाशकीय 


चापनोय और उनका साहित्य क्ृतिका प्रकाशन करते हुए हमे हथे है कई 
वर्ष पूर्व इसके प्रकाशनकी चर्चा आयी थी । पर हमने इसे न देखा था और न पढा 
था। जब मेरे पास यह ग्रन्य आया तब हम बहुत व्यस्त थे तथा स्वास्थ्य भी ठीक 
नहीं था। अत' हम इसे आद्योपान्त पढ़ नही सके ' और लेखिकाकों लौटा दिया । 
यह पाँच-छह वर्ष पहलेकी बात है । इसके बाद पुत्र चर्चा आयी तो हमने उसे मेंगाकर 
भनोयोगपुर्वक आद्योपान्‍्त पढ़ा श्रौर लगा कि इसका प्रकाशन अवद्य होना चाहिए । 
इसके प्रकाशनसे इस विलुप्त परम्पराके, जो डेढ हजार वें तक विद्यमान रही, 
सम्बन्धमे विद्वानोंको प्रचुर जानकारियाँ मिलेगी । तथा अनुसन्धान करने वार्लोके लिए 
विपुल सामग्री उपलब्ध होगी । बीर सेवा मन्दिर ट्रस्ट और उसके सस्थापक स्व० 
आचार्य जुगलकिशोर मुख्तारकों ऐसे शोध-खोजके कार्योके प्रति सदा रुचि रही और 
जीवनभर उसीमें वे डूबे रहे। आज वे होते तो वे इसकी लेखिका श्रीमती डॉ० कुधुम 
पटोरियाको अवध्य प्रोत्साहित करते हुए आशीर्वाद देते । 


नि.सन्देह डॉ० पटोरियाने इसमें बडा परिश्रम किया हैं और कहाँ-कहाँसे उन्होने 
सामग्री एकत्रित की है। इसके लिए उन्हें यात्राएँ करना पडी हैं। यापतीयोंके मुख्य 
उद्धव स्थान कर्नाटक भी जाना पडा है। यह भी सच हैँ कि स्व० प० नाथूराम प्रेमी 
ओऔर डॉ० ए० एन० उपाष्येने इनके मार्गको प्रदस्त किया है । श्रीमती पटोरियाने जो 
तथ्य और निष्कर्ष निकाले हैं वे यद्यपि उत्तेजक एवं समीक्षा-योग्य हो सकते हैं। 
किन्तु बे विद्वानोंके लिए विचारणीय अवश्य हैं। और हम कहेंगे कि विद्वानोंकों उन- 
पर अवध्य विचार करना चाहिए । यह तथ्य तो समीको स्वीकाये होगा कि दिगम्बर 
ओर ध्वेताम्बर इन दो जेन घाराओंको जोडनेवाली यह घारा रही है, जिसे यापत्तीय 
कहा जाता था, जिसके अन्दर भी काष्ठा, माथुर आदि कई छोटी-छोटी धाराएं अपने- 
अपने क्षेत्रमें बह निकली हैँ । यापतीय कठोर तपस्वी, जिनघम प्रभावनामें तत्पर और 
साहित्य-सजंक रहे हैं। जब उनके कई विचारो तथा आचारोका दिगम्बरो और श्वेताम्बरो 
द्वारा विरोध होने लगा तो उन्हें इत दोनोंसे खासकर दिगम्बरोमें मिल जाना पडा । 
उनका साहित्य, मूर्तियाँ, मन्दिर आदि भी उन्हीमें समाहित हो गये । आ० कुन्दकुन्दके 
नामपर बने सूल सघसे उन्हें सम्भवत सामना करना पडा । मूल सघका निर्माण 
उनके बढते हुए शिथिलाचारको रोकनेके लिए आवद्यक था । बौद्धोमें जब शिथिला- 
*शकी पराकाष्ठा हो गयो तो उसे जन्म स्थान छोडकर बाहर जाता पडा। शायद 


| स्थिति यापन्रीयोकी रही होगी । पर उनके सगठन और प्रभावकी भुलाया नही 
सकता 


(४) 


एस दिख्ञामें श्रीमती डों० कुसुम पटोरियाका प्रयास निश्चय ही स्लाध्य हूँ। हरे 
खुशी है कि वे नागपुर विश्वविद्यालयमें सस्कृत-विभागमें व्यास्याता होती हुईं 
सस्कृत, प्राकृत, अपभ्रण, हिन्दों गौर मराठों भाषात्नोंदी विधेषत है तथा नसारित्य- 
सृजनमे सलग्न हैं। हम उन्हें इस महत्त्वपूर्ण बनुमत्यान-तत्ति घापनोय सौर उतरा 
साहित्य 'को प्रस्तुत करनेके लिए हादिक बधाई एवं घन्यवाद देने है । क्‍ 

ट्रस्टके सभी सदस्यगण भी घन्यवादाह है, जिनहा सटयोग हमें सदा मिल्त 
रहता है । इस अवसरपर हम बपने अनन्यमित्र स्व० श्री मौजीझालजोक़े सुयोग्य प्र 
प्रिय जयप्रकाश एवं उनके परिवारकों नहीं भूल सकने, जिन्होंने हमारे द 
प्रवासमे हमें सभी सुविधाएँ प्रदान की सौर इस पग्रन्थके प्रहाशनमें सदाम हो सक्ते । 

प्रिय बावूलालजी फागुल्ल मालिक महावीर प्रेसफों हमारा हृदगसे घन्यवाद हूँ 
जिन्होंने बढी तत्परतार्मं एक-सवामाहमें एस ग्रन्यको छापकर दे दिया । प्रिय श्री 
जैन व्यवस्थापक, वीर सेवामन्दिर ट्गस्टने प्रूफ सशोघन बआादिमें छगनके साथ सहयोः 
किया, उसके लिए उन्हें धन्यवाद है ॥ 


४ भोगावीर फॉलौनो, डॉ० दरवारीलाल फोठिया 
लंका, वाराणसी-५, मानद मत्री 
१८-१२-१९८८, 








निवेदन 


यापनीय सघ जो कि जैन परम्पराकी तीसरी मध्यमार्गो घारा थी। उसका आज 
अस्तित्व लुप्त हो चुका है । उसका नाम भी जैन समाजके स्मृतिपटलसे मिट चुका था । 
ऐसी स्थितिमें इस सम्प्रदायके परिचयको पुन प्रकाशमें लातेका श्रेय दो मूद्ध्॑य विद्वानों 
स्व० प० नाथराम प्रेमी व स्व० डॉ० आदिनाथ नेमिनाथ उपाध्येको है । इस विषयमें 
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इन दोनो विद्वानोंके कतिपय महत्वपूर्ण शोध-निबस्च प्रकाशमे आये हैं, जिनसे प्रेरणा 


/॥ 


पाकर मेरे मनमें यापनीयोके सम्बन्धभे अधिक जाननेकी उत्सुकता व इस विषय 
पर का करमेकी इच्छा जागृत हुई। श्रद्धेय डॉ० भागचन्द्र जैन ( विभागाष्यक्ष, 
पालि-प्राकृत विभाग, ना० वि० वि०, नागपुर ) ने इसके लिए प्रोत्साहित किया । 
तदथ॑ मैं उनकी हृदयसे ऋणी हूँ । प्रस्तुत ग्रन्थ इसी दिशामें प्रयासकी परिणति है । 

विषयकी गहनताके कारण प्रबन्ध-छेखनकी अवधिपें अनेक बार निराशा ही हाथ 
लगी । इस निराशाजनक स्थितिसे उबारा स्नेहमूर्ति डॉ० दरबारीलाल कोठियाने | 
वा््धेक्य और अस्वस्थताके उपरान्त भो जिस तत्परतासे वे मेरा मार्गंदशन करते रहे, 
उसके लिए कृतज्ञता और आभार प्रदर्शनके लिए मेरे शब्द असमर्थ हैं। वेसे आजीवन 
उनकी ऋणी रहना ही मेरे लिए सुखद भी है। उन्होने ग्रन्थको अपने आशीव॑चनोंसे 
मलकृत करनेकी कृपा की है। 


(प्रस्तुत प्रबन्ध छह परिच्छेदोमें विभकत है) (प्रथम परिच्छेदमें भ० पादवंनाथकी 
परम्परासे लेकर भद्रबाहुस्वामी तककी परिस्थितियोंका विइलेषण करते हुए यापनीयों- 
के प्रादुर्भावकी पृष्ठभूमिपर विचार किया है । द्वितीय परिच्छेदमें अन्य दिगम्बर 
सघोका विवरण देते हुए यापनीयोसे उनके सम्बन्ध तथा यापनीयोकी उन संघोमें 
विलीनीकरणकी प्रक्रियापर विचार किया गया है। तृतीय परिच्छेदर्में परम्पराकी 
दृष्टिसि विवादास्पद ग्रन्थोंकी परम्पराको निर्धारित करनेका प्रयास है | 


यापनीय ग्रथकार उदारचेता व साम्प्रदायिक अभिनिवेशसे रहित रहे हैँ, इसलिए 
इन्होने प्रत्यक्ष रूपमें ऐसे कोई सकेत नही छोडे हैं, जिनसे कि किसी निष्कर्ष पर 
आसानीसे पहुँचा जा सके । ये ग्रथकार प्राय अपने सम्प्रदायके उल्लेखसे भी दुर रहे 
हैं। प्रतिकूल विचारधाराके खडनमें भी इन्होने रुचि नही छी है। यही कारण है कि 
इनका साहित्य सरलतासे दिगम्बर-दवेताम्बर सम्प्रदायोमें अन्तभु क्त हो सका है। 
साथ हो दूसरी परम्परामें अन्तमुक्त होने पर इस साहित्यने अनेक प्रक्षेपणोको सहा 
है, इसके प्रमाण है । प० कैलाशचन्द्र शास्त्रोने वतमान भगवती आराधना और उसकी 
विजयोदया टीकामें अनेक अन्तरोका उल्लेख किया है । 


(६) 


थापनीयोकी तटस्थवृत्तिके अतिरिक्त दिग्रम्बर-इवेताम्बरोकी उपेक्षा भी इनके 
साहित्यके कालकवलित होनेका कारण है । यापनोयतत्र' जैसे महत्त्वपूर्ण ग्रधकी 
लव्धि इसका प्रमाण है, जो कि यावनीयोके सिद्धान्तोफ़ो समझने में प्रामाणिक साधन 
हो सकता था। आचाय॑ हरिभद्रसुरिकी क्ृपासे इस प्रस्यका नाम सुरक्षित रह 
गया है । 

उपयुक्त कारणोसे तथ्योकी उपलब्धि कप्टप्रद सिद्ध हुई है। यापतीयोसे सम्बद्ध 
शिलालेख भी इनके सम्बन्धमें विशेष जानकारी देनेमें सहायक सिद्ध नही हुए हैं । 
फिर भी हमने चार वर्षोकि अथक प्रयत्नसे यापनीयोंके सम्बन्यमें अधिकाधिक ज्ञातव्य 
सामग्री एकत्रित करनेका भरसक प्रयास किया हैं । ठव्योकी विवेचनामें अनाग्रही 


निष्पक्ष दृष्टि रखनेका प्रयत्न किया है । 


तृतीय परिच्छेदर्मं निर्धारित यापनीय साहित्यके आधार पर चतुर्थ परिच्छेदमें 
यापनीयोके सिद्धान्त तथा पचम परिच्छेदमे उनकी आचार-संहिताका उल्लेख किया 
है । अन्तिम 8ठे परिष्छेदममेंं उनके प्रदेयका विचार हूँ । 


यापनीयोकी कार्यस्थछी कर्नाटक रही है, इसलिए हमने लब्बप्रतिष्ठ कन्तड़ 
विह्वानोसे परामर्श किया | मूडविद्री और जैनविद्री ( श्रवणवेलगोल ) की यात्रा कर 
पण्डिताचायंवर्य चारुकीति भट्टारकद्ठय, प० शिश्षुपाल शास्त्री, स्व० पं० के० 
भुजवली शास्त्री आदिसे प्रत्यक्ष चर्चा की और जानना चाहा कि जैन कन्नड साहित्य 
अथवा कन्‍्नड लिपिमे लिखित सस्कृत-प्राकृत साहित्यमें सम्भवत- यापनीयोंके विपयमें 
दुलेभ जानकारियाँ सम्रहीत हो। मूडविद्रीमें श्रीमती प्रेमवती जैनने कुछ जैन कन्नड 
ग्रथोकी भूमिका व प्रशस्तियोके हिन्दी अनुवाद भी मेरे लिये किये, परन्तु अपेक्षित 
सफलता हाथ नही लगी । कन्नजञभाषी “सस्कृत-प्राकृतके विद्वान यदि इस दिशामे 
प्रयत्न करें तो शायद कुछ नये तथ्य प्राप्त हो सकें। इन सभी विद्वानोकी सहज 
आत्मीयताके लिए मैं उनकी आमभारी हैं, जिन्होने मेरे प्रवासके दौरान मेरे अध्ययनमे 
हंर सम्भव सहायता की । 

स्व० डॉ० आ० ने० उपाष्ये, स्व० नाथूराम प्रेमी, स्व० प० कैलाशचन्द्रजी 
शास्त्री, स्व० डॉ० हीरालाल जैन, प० फूलचन्द्रजी शास्त्री, डॉ० हरीन्द्रभूषण जैन 
आदि विद्वानोकी में हृदयसे आभारी हूँ, जिन्‍्होने अपने व्रन्यो, ग्रन्योकी भूमिकाओ, 
पत्राचार अथवा सम्मुखचर्चाके रूपसे परोक्ष-अपरोक्ष रूपसे मेरी सहायता की है । 
इनके अतिरिक्त उन सब अनेक विद्वानों और भ्रन्थपालोकी मैं ऋतज्ञ हूँ, जो मेरे 
प्रबन्ध-लेखनमे सहयोगी हुए हैं । 

प्रबन्धको पूर्तिका अधिकाश्ष श्रेय मेरे उन आत्मीयजनोको है, जो इसको शीक्रा- 


(७) 


तिशीघ्र पूर्ण होकर पुस्तक रूपमें देखनेके लिए मुझसे भी अधिक लालायित थे, उनके 
प्रति कृतज्ञता ज्ञापित करना भात्र औषचारिकता होगी, परन्तु उनका अनुल्लेख अनुचित 
होगा। अम्माँ ( श्रीमती मजरी देवी जैन ), जिन्होंने न फेवल पढने-लिखनेके सस्कार 
दिये, अपितु जीवनमें खूब पढ़नेका ढेर-सा आशीष दिया, बाबुजी (श्री नेमीचन्द्र जैन), 
जिन्होंने सस्क्ृत, प्राकृत तथा जैन दर्शानके अध्ययनके प्रति अभिरचि जगाई, जिसके 
फलस्वरूप मैंने पहला शोघध-प्रबच्ध प्राकृत कथाकाव्यो पर लिखा । पतिदेव श्री राजेन्द्र 
पटोरिया, जिन्होंने अध्ययतकी रुचिको न केवल जागृत रखा, अपितु निरन्तर 
प्रोत्साहित किया । इस दूसरे प्रबन्धकी कल्पनाका श्रेय उन्हींको हैं । उनके हादिक 
सहयोगके बिना प्रबच्चका त आरम्भ सम्भव था और न अन्त । उनके सहयोगके बिना 
अध्ययन-यात्राएँ भी सम्भव नहीं थी। परिजनोकी इस कडीमें मातृस्वरूपा सासजी 
श्रीमती ताराबाई पटोरियाका उल्लेख आवश्यक है, जिन्होने अनेक कष्ट उठाकर 
अनुकूल वातावरण प्रदान किया । 

वीर-सेवा-सदिर टूस्ट बनारसको में अत्यंत आशभारी हूँ, जिसने मेरे श्रमको 
पुस्तकाकार देकर सफल बनाया । इसे पुस्तकका रूप देनेके लिये श्रो बाबुलाल जैन 
फागुल्ल, सज्चालक, महावीर प्रेस, मेलूपुर, वाराणसी, धन्यवादके पात्र हूँ । 

हमारा प्रयास त्था परिश्रम कहाँ तक सफल हुआ, इसके परीक्षक सुधी पाठक 
ही हैं। उनकी प्रतिक्रियाओकी प्रतीक्षा रहेगी । अन्तमे पठमचरिउकारके शब्दोंमें 
मेरा नम्न निवेदन है--- 


ऊण अइरित्त वा ज एत्य कय प्मायदोसेण । ' 
त॑ मे पडिपूरे॑ खमन्तु, इह पडिया सब्यं ॥ 


अर्थात्‌ प्रमादवद् मैंने जो कुछ न्‍्यून या अतिरिक्त लिख दिया हो, पण्डितजन 
उसे सुधारकर क्षमा करें । 
आजाद चौक, सदर, कुसुम पठोरिया 


नागपुर-४४०००१ (महा०), (डॉ० श्रीमती कुसुम पटोरिया) 
११ दिसस्वर, १९८८ 
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जैन-परम्परा की तृतीय शाखा यापनीय! 
ओर उसका उदय 


सुद्र अतीतकालसे मानवताकों शोतलना प्रदान करनेवाली एवं शिवमोर्यदात्री 
निम्नन्थ-सरिता अनवरत प्रवाहित रहो है। इम युगके आरम्भमे सम्यता और 
सस्कृतिके साथ इस सरिताक़ा सुखद प्रवाह तोथंकर पऋषभदेव द्वारा आारव्ध हुआ, 
जो कालके थपेडोकी चोटें खाता हुआ निरन्तर प्रवाहमान रहा और अन्तिम तोर्थद्भूर 
महावीर तक चला आया । यह निर्ग्रन्य सस्क्ृति कभी लुप्त भी हुई तो पुन अपने 
समग्र प्रभावको लेकर उदित भी हुई । 

पर महावीरके पश्चात्‌ कालानरमे निम्न॑न्यमरिता दो घाराओमें व्रिभवत हो गई--- 
एक दिगम्बर और दूसरी इवेनाम्बर । इन दोनो धाराओको जोडने हेतु एक मध्यम 
मार्गके निर्माणका, जिसे यापतीय” कहा गया, प्रयास किया गया । यह नया प्रयास, 
इन दोनो धाराओोंसे फासलछा न होने पाये और वे अपने एक निग्न॑न्थ रूपमें वनी रहें, 
इसके लिए इसने सक्षम प्रयास क्रिया होगा । परन्तु यह मष्यम मार्ग जोडनेके कार्यमें 
उतना सफल नही हो सका और एक तोमरी घाराके रूपमें ही उमने अस्तित्व लिया । 

यहाँ जैन परम्पराकी इसी तोसरी घारा यापनोयक्रे सम्बन्धमें विस्तुत ऊहापोह 
किया जावेगा । साहित्यिक, शिलालेखोय, मूर्तिकेखीय व अन्यस्रोतोय प्रमाणोक्रे प्रकाश- 
में हम देखनेका प्रयास करेंगे कि जैन परम्पराकी यह तृतीय णाखा किस प्रकार उदुभूत 
हुई और एक समय तक वह विकसित होती गई--उसके अनुयायी, उप्तका प्रभाव 
तथा उसका साहित्य वृद्धिगत होता गया एव पमूर्तियोकी प्रतिष्ठा, मन्दिरोका निर्माण 
और जैनघर्मकी प्रभावनाके उत्सव आदि कार्य इसके द्वारा होते गये । और हम यह 
भी देखेंगे कि वह किस प्रकार लुप्त हो गई या उक्त दोनो धाराओऑमें वह विलोन 
हो गई । 

इतिहास और पुरातत्वविद्‌ प० नाथूराम प्रेमीने लिखा है--कि “जैन धम्मके मुख्य 
दो सम्प्रदाय हैं--दिगम्बर और इश्वेताम्बर । इन दोनोंके अनुयायो छाखो हैं और 
साहित्य भी विपुल है, इसलिए इनके मतभेदोंसे साधारणत सभी परिचित हैं, परन्तु 
इस बातका बहुत ही कम लोगो को पता है कि इन दोके अतिरिक्त एक तीसरा सम्प्रदाय 


भी था, जिसे यापतीय, आपुलोय' या 'गोप्य/ सघ कहते थे और जिसका इस समय 
एक भी अनुयायी नही है ।/ध्ट 





१ यापतीयों का साहित्य! शीषंक निबन्ध, अनेकात १९३९, और अब जैन साहित्य 
और इतिहास' द्वितीय संस्करण, १९५६, पु० ५६ । 


२ * यापनीय और उनका साहित्य 


श्री प्रेमीजीनी यह भी लिया है कि यापनीय सघके साठहित्यों जैन धम्मका 
तुलनात्मक अध्ययन करने वालोकों बंटी सहायता मिलेगी । दिगम्बरवपेताम्वर 
मतभेदोंके मूलका पता लगानेके लिए यह दोनोफे बीच और दोनोकों परस्सख्थर जोड़ने 
वाला साहित्य है और इसके प्रकाशमें आये थ्रिना जैनधमका प्रारम्भिक इनिहास एक 
तरहसे अपूर्ण ही रहेगा ।'' 

जैन परम्परामे मतभेदका बोजारोगण कप हुमा, इस सम्बन्ध मतलेंद हूँ । 
“डॉ० उपाध्ये और श्रीमती स्टिवे्सन भगवान पादवंताथ और महावो- के शिष्पोकि 
मतभेदोसे जैन परम्परामे सम्प्रदाय-भेद मानते हैं |) 


डॉ० उपाध्येका विचार 


डॉ० उपाध्येका विचार हैं कि निगण्ठनातपुत्त या महायीरने जिस घामिक और 
श्रमण-सघका नेतृत्व किया था, वह उनसे पू् पाश्व॑त्रभु द्वारा सस्यापित या और 
इसीलिए म० महात्री रका 'पासावच्चिज्ज' कहा जाना था, अर्थात्‌ वें पाश्य॑प्रभ द्वारा 
संस्थापित घमके अनुमर्ता थे । पर वे यह भो मानते है कि उत्तराष्ययनक्े तेइसवें 
अध्ययनमे स्पष्ट उल्लेख है कि पास्वप्रभु और भ० महावोरफे शिष्य परस्पर मिलकर 
अपने श्रमण-आचारोंके विभिन्‍न विवादोकों सुलझ्षानेका प्रयास करते हैं। यही वे 
विवाद हैं, जिर्हात आगे चलकर जैन परम्वरामें कई बग, धमंभेद या संप्रदाय पैदा 
फर दिये ।* 


श्रीमती स्टिवेनस्सनका मत 


श्रीमती सिक्लियर स्टिवेन्सनने लिखा हैं कि--सभावना हैँ कि जैन समाजमे 
सदसे दो पक्ष रहे हैं एक वृद्धो ओर कमजोरोका, जो पाश्व॑नायके समयसे ही वस्प 
धारण करते आ रहे हैं और जिसे स्थविरकल्प कहने है । यह द््वेताम्बर सम्प्रदायका 


पूव॑ज हैँ | दूसरा पक्ष जिनकल्प है, जो नियमोका अक्षरश पालन करता था, जैसा कि 
महावीरने किया था। यह पक्ष दिगम्बरोका अग्रज था ७ « 





१ वहो, पु० ५८॥ 

>२ “जैन सम्प्रदायके यापनीय सध पर कुछ ओर प्रकाश' बनेकात (त्रेमासिक), वीर- 
निर्वाण_ विदशेषाक, १९७५, पृु० २४४। 

-.. ३ द हार्ट ऑफ जैनिज्म, मुशीराम मनोहरलारू, नई दिललो (भारतोय सस्करण), 
१९७०, पु० ७९-- 
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प्रथम परिछेच्दध . ३ 
समीक्षात्मक विमर्ग । 


उपयुंक्त कथनोंसे जान पडता है कि डॉ० उपाष्ये यापतोयोका सम्बन्ध पादवें- 
परम्परासे मानते हुए प्रतोत होते हैँ ओर श्रीमती स्टिवन्सन वस्त्रधारी मुनियो 
(्वेताम्बरों) का सम्बन्ध भी पाद्वे-परम्परासे ही स्वीकार करती हैं | पर घ्यातव्य है 
कि दवेताम्बर, दिगम्बर और यापनीय तीनों ही परम्पराएँ भगवान महावीरको अपना 
आराध्य मानती हैं तथा तीनोकी मान्यताके अनुसार उनका विद्यमान आगम- 
साहित्य भी भगवान महावीरकी परम्पराका साहित्य है। किसी भी परम्पुराने अपनेको 
पाइवंप्रभसे सम्बद्ध वही बतलाया । यह एक ऐसा तथ्य है, जिसको उपेक्षा नही की जा 
सकती । 


् 


पाइवनाथकी परम्परा 


ध्वेताताम्बर परम्परा हारा सकलित आगम-माहित्यसे पाएवेगाथके धर्म तथा 
अंनुयायिओ्रोक्के विषयरमें महत्त्वपूर्ण जानकारियाँ मिलती हैं। भगवान महावीरके 
जीवनकालगें पाष्वंनाथके अनुयायी विद्यमान थे, जिन्हें पार्थष्वापत्यीय कहा गया है ।९८ 
भगवान महावीरके माता-पिता भी 'पासा[वच्चिज्ज” कहे गये हैं ।>“उत्तराध्ययनके 
केजी-गीतम सवादसे भी स्पष्ट हैं कि भगवान महावीरके समयमें पाद्वनाथके अनुयायी 
शअ्रमणसघ विद्यमान थे). हि 


[ादव॑नाथके हवनाथके अनुयायित्रेके लिए पासत्य' शब्दका प्रयोग मिलता है, जिसका अर्थ 
कालान्तरमें शिथिलाचारी साधु हो गया। (भगवती आराघनामें छाखो पादरवस्थ 
साधुओंसे एक सुशील साधुको श्रेष्ठ कहा गया है, जिसका आश्रय लेनेसे ज्ञान, दर्शन 
चारित्र ओर क्षील बढते हैं ५” दही पाश्वंस्थ मुनिकों विषयासक्त, कषायपूर्ण, अभिमानी 
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“१ (का) सूत्रकृताड़ २/७, (ख) भगवतीसूत्र १(९, (ग) स्थानाड़् ९, (घ) भगवती- 
सूत्र १५। ह 

५८६ आचाराग २ १५१५ 'महावीरस्स अम्मा-पियरो पासावच्चिज्जा' 

३ उत्तराष्ययन २४वाँ अध्ययन । 

४ भगवती आराघना, गाया ३५७४ | 7 

पासत्यसदसहस्सादो- वि सुशोीलो वरखु एक्को वि। 

ज॒ ससिदस्स सील दसणणाणचरणाणि वडढंति ॥ 


४: यापनीय और उनका साहित्य 


भरित्रहीन और कि कहा गया है |" मूलाचारमें भी पाश्व॑स्थ साधुफो अयदनीय 
फहा गया है ।* 
सूथ्रकृताद्भमें पार्व्वस्थ मुनियोकों अनाय॑, स्प्री-आसकत, मूर्स और जिनशासन- 
पराइमुख कहा गया है। वे स्प्रीमेवनम भी फोई दोष नही देखते ।* व्यवहारसूचमे 
पाण्व॑स्थ साथुओंके प्रत्ति अनादर व्यक्त किया गया हैं 
भावपाहुठमें आचाय॑ कुन्दऊुन्द भी पामत्यमावणा' से दु सन्प्राप्ति बताते है । 
पासत्थभावणाओं अणाइकाल गर्णेयवाराओं | 
भाऊण दृह पत्तो. कुभावणाभाववीएहि ॥१४॥ 
पाइव॑स्थ साधुओके प्रति इस अनादरका कारण है कि भगवान महावीरके समय 
तक इन साधुओमें शिथिलाचारिता आ गई थी। उत्तराध्ययन और भगवतीयूत्रके 
उल्लेखोंसे स्पष्ट है. कि भगवान महावीरके घर्संघक्री स्थापना हो जाने पर भी 
पाष्वेस्थ साधुओंके अपने पृथक्‌ संघ थे। भगपतोसून्रमें कालापवेसियपुत्त तथा 
गागेय नामक पार््वापत्यीय साधथुओका वर्णन मिलता है । इसके अनुसार फालासबेसिय- 
पुत्तने महावीरसधीय स्थविरसे कई प्रश्न किये। अन्ठमे नमस्कार कर कहा कि 'भगवन्‌ ! 
शानके साधनोके अभावमे मैंने अदृष्ट, अश्रुत, अविज्ञात, अव्याकृत, अब्युछिन्त और 
अनवघारित पदोका श्रद्धान नही किया । मैं आपके पाससे चातुर्याम धर्मंसे सप्रतिक्रमण 
पश्चच महाव्रत घारण करना चाहता हू ।* 


इससे ज्ञात होता है कि परम्परागत ज्ञानके साधनोंके अभावमें पार्श्वापत्योय साधु 
पाद्वंनाथकी परम्पराको भूल चुके थे। अधिकाश साधु शिथिलाचारी तथा ज्ञानहीन 
हो गये थे । भगवान महावीरके सुदृढ चारित्रवान्‌ तथा अतिशय ज्ञानी साधुओके समक्ष 
समाजमें इनका आदर भौर प्रभाव भी कम हो गया था, मत अनेक पार्ब्वष्य 
साधु महावी रके सघमे दीक्षित हो गये थे । यही भगवतीसूत्रमें गागेय नामक एक और 


पाद्वापत्यीय साधुके भगवान महावीरसे प्रब्म पूछने और उन्हीके सघमे सम्मिलित हो 
जानेका उल्लेख हैं ।४.« 


९ वही, गाथा १३०० ॥। 

- २ मूलाचार ७/९५-७। 

है सूत्रकृताड़ ३/४(६९-७४ । 

४ व्यवहारसूत्र , गाथा २३० | 

सेज्जायरकुलनिस्सिय ठवणकुूपलोयणा अभिहडेय । 
पुव्विपच्छासथव. निइअग्गपिडभोइ. पासत्यों ॥ 

-5 भगवतीसूत्र, शतक १, उद्देशक ९, सूत्र ७७ । 

“5 बही, शतक ९ उद्देशक ५, सूत्र २७९ । 


प्रथम परिच्छेद : ५ 


यद्यपि केशी जैसे कतिपय पार्श्वापत्योय अपना पृथक्‌ अप्तित्व भो बनाये हुए 


थे ।* इनके कुछ विशालसघ थे, जो बहुश्रुत भी थे। भमगवतीसूत्र में पाँचसी साधुवाले 
बहुश्रुत पार्ष््ापत्यीय साधुसघका उल्लेख मिलता हूँ । 


( पार्व॑स्थ साधुओमें शिथिलाचारका कारण यह था कि पाषवंनाथका _ प्रभ॑ 
चातूर्याम धर्म था। अपरिय्रहमे गर्भित होनेसे उसमे ब्रह्मचयंका पृथक्‌ निर्देश नही । 
था । इस अनिर्देशसे उन साधुओमे शिथिलाचारकी प्रवृत्ति चल पडी थो। भग्रवान ' 
महावीरने इसीलिए. ब्रह्मच॒यंका पृथक्‌ उल्लेख करके प्रतिपादन्‌_ किया |) मूलाचार 
उत्तराष्यनसूत्र तथा स्थानागसजत्रकी टीकामें' इसका कारण शिष्योकी मनोवृत्ति बताया 
गया है ।प्रथम तीथेड्भूरके शिष्प सरलस्वभावो तथा जडबुद्धि थे, अत वे बार-बार! 
समक्षाने पर भी शास्त्रका मर्म समझ नही पाते थे। अन्तिम तीर्थंकरके शिष्य कुटिल 
और जड़म॒ति थे । मध्यके तीर्थ॑द्डूरोके शिष्य दृढबुद्धि, एकाग्रमन तथा प्रेक्षापुवंकारी 
थे) इसीलिए प्रथम और अतिम तोर्थकःके धर्ममे प्रतिक्रमण अनिवायं था, जबकि 
बाईस तीर्थकरोंके शिष्य अपराध होने पर ही प्रतिक्रमण करते थे ॥] 


इवे आगम-साहित्यके अनुसार तीर्थकरोके धर्ंमें दूसरा अन्तर सचेलता और 
अचेलताका है। भगवान महावीर॒का घर अचेल भौर बाईस तीर्थकरोका सचेल-अचेल 
दोनों प्रकारका है १?(5त्तराध्ययनके केशी-गौतम सूत्रमे पाश्वंनाथके धमंको सान्तरोत्तर 
कहा गया हैं । आचारागकी टीकामे शीलाकने इनका अर्थ कभी धारण करे और कभी 


अपने पास रखे किया है ।६,/ 


१ उत्तराष्ययन, २३ वाँ अध्ययन । 
२ भगवतीसूत्र, शतक २, उद्देशक ५, सूत्र १०७ । 


तेण कालेण पासावच्चिज्जा थेरा भगवंता--बहुस्सुया बहुपरिवारा पचहि अणगा- 
रसएहि स्द्धि--7' 

३ उत्तराष्ययन २३/१२ । 

“बाउज्जामो य जो घम्मो जो इमो पच सिविखओ । 

देसिओ वडढमाणेण पासेण य महामुणों ॥' 

मूलाचार ७॥३७, २८,१३२, १३३ । 

उत्तराष्ययतत २३२७, २८ । 

शीलाकक्ृत ठोका सूत्र २६६ । 

पचाशक विवरण, १२, निर्णयसागर प्रेस, बम्बईसे प्रकाशित- 

आचेलक्को धम्मो पुरिमस्य य पच्छिमस्स जिणस्प । 

मज्झिमयाण जिणाण होई स्चेलो अचेलो य॥ 

८” आवाराग, प्रथम श्र्‌ तस्कन्ध, विमोक्ष अध्ययन, चतुर्थ उद्देशक, सूत्र ५१ । 


४ 
५ 
्‌ 

५४: 


६० यापनीय ओर उनका साहित्य 


(भ० पाइवनाथ और महावीरके घममे उक्त अन्तर तथा पाश्वस्थ साधुसधोके 
डल्लेखके उपरान्त भो यापनोय या इच्रेताम्वर क्रिसी भो सम्प्रदायका सोवा सम्बन्ध- 
पाइ्वेनाथकी परम्परासे नहों माना जा सकता, क्योकि श्रमण-सघकी ये तोनो धाराएँ 
अपने आपको भगवान महावीरके द्वारा उपदिष्ट आगमसे सम्बद्ध बताती है । प्रतीत 
होता है कि महावीरकें रुध्के उदयवे पद्चातु पाइबनाथवी परम्पराके साधकोका स्वत्त् 
अस्तित्व अधिक काल तक नही टिक सका ।) 


महावीरका सघ 


- उक्त विवेचनसे जान पडता है कि सम्प्रदायभेद महावीरके सघमे हो उत्पल 
मतभेदोका परिणाम है । अत इस दुष्टिप यहाँ महावीरके सधको स्थिति पर विचार 
करना आवध्यक है । 


भगवान महावीरने जिस समय अपने धमसघकी स्थापना की थी, उस समय अनेक 
धघमंसघ विद्यमान थे । वे सभी सघ शताब्दियो पृव॑ ही नामशेप हो गये । श्रमणसघने 
भी धामिक विद्वेष, भीषण दुर्भिक्ष, राजनैतिक परिवतंन जैसे घोर सकट झेले । जहां 
अन्य घर्ंसघ विषम परिस्थितियोप्रे अपने अस्तित्वको खो बैठे, वहाँ श्रमणत्नघ अपने 
व्यापक सिद्धान्तो और उदात्त आदशके कारण आज भी सप्राण हैं । कालके प्रमावसे 
जैनधमंको अध्यात्मसहिता पूर्वापिक्षा परिक्षोण अवश्य हुई है, पर उसके शिवसौरुयदाता 
मोक्षमार्गोपदेशरूप मुलस्वरूपमे कोई अन्तर नही आया है । 


कालके आघातोमे भी जैनसघके अब तक विद्यमान रहनेका कारण उसके अपने 
उदात्त सिद्धान्त हैं। *मेंगवात महावीरने अपना वह सघ दुरदृष्टिसि चतुविध सघके 
रूपसे स्थापित किया था । इस चतुमुंखो सघष्यवस्याने घमंती्थंकी वृद्धिमें महत्त्वपूर्ण 
योगदान दिया १ 


जैन श्रमणोंके अपरिमेय आत्मबल तथा परोषहोको जीतनेकी असाधारण क्षमताने 
फठोर-से-कठोर परिस्थितियोमे सघको जोवित बनाये रखा है (जैन श्रमणोका लक्ष्य 
तप-त्यागसे परिपूर्ण साधना द्वारा अधिकाधिक आत्मबलू अजित करना है । उनके 
शरीर जहाँ त्याग, तपस्या व उपसर्ग और परीषहोको विजित करनेमे कठोर रहे हैं, 
वहाँ उनके हृदय अहिंसा और विश्वबन्बुत्वकको भावनासे सरस और स्तिग्ध 


रहे हैं ॥) 
महावी रका यह सघ कुछ काल बाद समयके प्रभाव व कतिपय सिद्धान्तोमें मतभेद 
उत्पन्न हो जानेके कोरण विभाजित हो गया । 


प्रथम परिच्छेद : ७ 
महावीरके उपरान्त सघकी स्थिति 


बौद्ध-साहित्यमें एक उल्लेख तीन स्थानों" पर आया हैं। इसके अनुसार 
'पपावाममें निगण्ठनातपुत्त काछकवलित हो गये है । उनके दिवद्भत होते ही निग्रेन्थ 
दो भागोमें बट गये, लडने लगे, विवाद करने लगे । वचनोसे एक-दूसरे पर प्रहार 
करने लगें । कहने लगे तू इस घमंविनयकों नही जानता । मिथ्याज्ञानी हैं। मैं 
सम्यक्‌ प्रतिपन्‍न हूँ । मेरा कथन साथ॑ है, तेरा निरथंक । तूने पहले कथनीय बात 
बादमें कही । बादमें कथनीय बात पहले कही । तेरा विवाद बिना विचारका है । 
तूने वाद आरभ किया था, पर निगृहीत हो गया। इस वादसे बचनेके लिए तू 
इघर-उघर भटक । यदि इस वादको समेट सकता है तो समेट । इस प्रकार नात- 
पुत्तीय निगण्ठोंमे मानो युद्ध ही हो रहा था ।! 


इस उल्लेखके आधार पर कुछ विद्वान्‌ भगवान महावीरके निर्वाणके चुरत 
पदचात्‌ सघभेद मानते हैं । इस विषयमें डॉ० उपाष्येका कथन है कि महावीर या 
निगण्ठनातपुत्तके निर्वाणके वाद जैन सघमे होनेवालो विघटनकारी प्रवृत्तियो एव 
मंतभेदोस महात्मा बुद्ध अच्छी तरह परिचित हो गये थे । अत उन्होने अपने शिष्यो- 
को सावधान किया था कि वे ऐसे वर्गंभेदकी प्रवृत्तियोंसे बचें ।९५.-८“ 
यहाँ हम उस परम्परा पर बल देना चाहते हैं, जो अन्तिम केवली जम्बुस्वामी 
तक महावीरकी परम्पराको अविच्छिन्त मानतो हैं और जो दोनो सम्प्रदायोंको 
मान्य हैं। बुद्धधचनोका त्रिपिटकक्रे रूपमें सम्रह बुद्ध-निर्वाणके शत्ताब्दियों बादकी 
घटना है। साथ ही जैनों और बौद्धोंम दीघ॑काल तक प्रतिस्पर्द्धा व वेमनस्य रहा हैं, 
अत इस प्रकारके उल्लेख उसीके परिणाम हो सकते हैं। द्वेताम्बर परम्परामें 
१ (क) मज्झ्िम-निकाय, भाग ३ सामगामसुत्त, (खरे) दीघनिकाय भाग हे पासादिक- 
सुत्त, (ग) दीघनिकाय भाग ३, सद्धीतिसुत्त । 
तिन खो पत्र समयेन निगण्ठा नातपुत्तो पावाय अघुना कालडूतो होति । तस्स 
। , कालुद्धूरियाय भिन्‍ना निगण्ठा द्वेघिकजाता भण्डनजाता कलहजाता विवादापन्ना 
, मुखसत्तीहि वितुदन्ता विहरन्ति । 'न त्व इम घम्मविनय आजानापि' | “मिच्छा- 
पटिपननो त्वमंसि अहमस्सि सम्मापटिपन्‍नों!। सहित में असहित ते! । पुरे 
वचनीय पच्छा अवच , पचछावचनीय पुरे अवच ।” “अधिचिण्णं ते विपरावत्त' । 
आरोपितो ते, वादो' । निग्गहीतोसि चर पादप्पमोक्‍्खाय, निब्बेढेहि वा सचे 
णहोमीति ।/! वो येव खो मण्जे निगण्ठेस नावपुत्तियेसु वत्तति ” म नि 
भाग ह प्‌ रे७, दीघनिकाय भाग ३, पृ ९११व १३७। 
६ “जैन सम्प्रदायके यापनीय सघ पर कुछ ओर प्रकाश, भनेकरात, १९७५। 


री रँ 
८ यापनोय और उनका साहित्य - & ५] तरीत अर "२ 


गौतम गणघर तथा प्रथम निनक्चव जामालिके वादविबादका छल्लेयस है। यह उल्लेस 
उसी घटनाका विकृत रूप रहा हो, तो आएचय नही है । 


सघभेदका कारण निक्वव नही 


(डॉ उपाध्येके अनुसार भगवान महावीरके जोवनकालमे ही (हव्रे० परम्परा- 
नुसार) उनके जामाता जामालि द्वारा प्रचलित बहुरत' तथा तिप्यगुप्त द्वारा प्रचलित 
जीवप्रदेद ' जैसे सैद्धान्तिक मतभेद तो विद्यमान थे ही । भगवान महावो रके निर्वाण- 
के बाद जैन परम्परा दिगम्बर और ू्वेताम्बरसपर्मे धिभवत हो गई, जिसका मल 
कारण सभवत कुछ साधुओका दक्षिण भारतमें स्थायो रूपमे बस जाना हो, जिम्तके 
पीछे श्रमण-आचारो सम्बन्धी थोडी बहुत मतभेदोकी तीन्नता हो, जो पहलेस ही 
चले आ रहे थे | आर्याषाढ (वी नि के २१४ वर्ष पर्चात्‌) द्वारा प्रचलित मतभेद 
जैन परम्परामे और अधिक विभाजन करनेके लिए चिरस्थायी वन सके ।"७” 


निह्लवोका विवरण इवेताम्बर परम्परामें ही मिलता है। ये निह्व है ज़ाम्ालि, 
तिष्यगुप्त, आर्याषाढ, अव्वमित्र, गग, रोहगुप्त और गोप्छामाहिल ।* इनमेंसे प्रमम 
निह्नव बहुरत सिद्धान्तका जनक जामालि भगवान महावीरके ही जीवनकाहमें 
उनकी ज्ञानोत्पत्तिके १४ व बाद हुआ । इसके दो वर्ष पश्चात्‌ दूसरा निह्ृव जीव- 
प्रदेशका समर्थक तिष्यगुप्त हुआ | शेष निक्तव भगवान महावीरके निर्वाणोपरात्त 
कई शाताब्दियो बाद तक उत्पन्न हुए हैं । आठवें निक्व वोटिकका उल्लेख विशेषा- 
वद्यक भाष्यमें ही मिलता है ।. 


२ वही, प्‌ २४४ | 

२ स्थानाजुसूत्र ७/१४०-२ | 
समणस्स ण भगवओ महावोरस्य तित्यसि सत्त परयणणिव्हगा पण्णत्ता | त जहा 
बहुरया, जीवपएसिया, अब्वत्तिया सामुच्छेइया, दोकिरिया, तेरासिया अबद्धिया। 
एएसि ण सत्तण्ह परयणणिन्हगाण सत्त धम्मायरिया हुत्ता जमालछी, तीसगुत्त, 
आसाढे, आसमित्ते, गे, छलुए, गोद्ठामाहिले । एतेसि ण सत्तण्ह प्रवयणणिए्ह- 
गाण सत्त उप्पत्तिनगर होत्या । सगहणी गराथा--सावत्यी उसभपुर सेसविया, 
मिहिलउल्लगातोर पुरिमतरजि दसपुर णिण्हगउप्पत्तिणगराई ॥ 
आवध्यकनियुक्तिगाथा (७७९-७८३) में इनका काल भी दिया है । वहा सी 
निह्नवोका उल्लेख कर स्थान व फाल आठ निह्वोके बताये गये हैं । उपसहारः 
में फिर सात ही निक्व बताये गये हैं । 


प्रथम परिच्छेद ९, 


_... निह्नव शब्दका अथं विशेषावश्यक्‌' भाष्यमे किसी विश्वेष दृष्टिकोणसे आग 
फेमक प्रम्परासे विप्रीत अर्थ प्रस्तुत करने वाछा किया गया है। तस्वाथंवातिकमे, 


ज्ञानका अपलाप करने वालोको निल्‍क्लव कहा गया है । 


उक्त सातो निक्वव भगवान महावीरकी विचार-घारासे मतभेद रखते हैँ। 
जामालि और तिष्पग॒ुप्त तो उनके जोवनकालमें ही उनके सघसे पुथक्‌ हो गये थे । 
जैनसघको तोनों धाराएं तो भगवान महावीरको अपना आराध्य मानती हैं। साथ 
ही इन सातो निक्लवोके सिद्धान्त तो किसोको भी मान्य नही है । इ्वेताम्बर आगम- 
साहित्यमें इनका उल्लेख भर है । अन्य दो परम्परामोमे इनका उल्लेख भी नही 
है। अत इन निक्वोसे, उनके मतभेदोसे भगवान महावीरकी परम्परामें विभाजन 
मानना तकसगत नही है । 


सधभेद और गणघर 


जैसा कि हम कह आये है कि श्वेताम्बर और दिग्रम्बर दोनो परम्पराएं भगवान 
महावीरकी परम्पराको अन्तिम केवली जस्ब॒स्वामी तक अवच्छिन्न मानती हैं । अन्तर 
यही हैँ कि दवेताम्बर परम्परामें कहा गया है कि गोतम स्वामीके केवली हो जानेसे 
सुघर्मा स्वामी ही पद्ट पर आसीन किये गये--श्रोगौतमस्वामिन केवलित्वात्‌ 
पट्टस्थाप्यत्वाभावेन श्रीसुघर्मध्वामिन एवं पट्टे स्थापना |“ दिगम्बर प्रम्पराकी 
सभी पद्‌टावलियाँ गौतम गणघरमे प्रारभ होती हैं यापनीय प्रस्पराका एुक 


शिलालेख सुधर्मा स्वामीसे प्रारम होता है। यह शिलालेख १२ वो ग्रीसंदी पूर्वाधका 


.हैलि (जिला बैलगाँव, मेसूर) से प्राप्त है और इस_प्रकार है--'श्रोवोरनायस्य गणे- 
इ्वरोथ्भूत्‌ सुधर्मनामा प्रविघृत ४४ 


(ुवेताम्बर परम्परामें गोतम गणघरको पद्घर न माने जानेके विषयमें हुस्ति: 
मल्ल महाराज" हारा निम्नलिखित समाधान प्रस्तुत किये गये हैं । 

१ स्वय भगवान महावीरने" आय॑ सुघर्माको चिरज्जीवी जानकर गणघरोंके 

समक्ष खडा करके कहा--मैं तुम्हें घुरीके स्थानपर रखकर गणकी अनुज्ञा देता हूँ । 





१ विद्षावश्यकभाष्यगाया २३०८ । 
२ तत्त्वायंबातिक ७/१ ०/२। 
<ईं कल्पसृत्र, भाग २, पृ० ४७२ । 
४ देखिए, तिलोयपण्णत्तो, घवला टोका, जबूदीवपण्गत्ती आदि । 
5५ जैन शिलालेख संग्रह भाग ४ में सप्रहीत । 
5४६ जैन साहित्य का मौलिक इतिहास, भाग २, पु. ६१,६२। 


१० ! घापनोय और उनका साहित्य 


। २, अग्निभृति आदि जिन नो गणघरोने भगवान महावीरकी विद्यमानतामें 
मुकवितिछ्ाभ किया था, वे अपने-अपने निर्वाणसे एक मास पूव्व॑ ही आर्य सुधर्माकी 
गणनायक एव दीघं आयुष्मान्‌ जानकर अपने-अपने गण सौंप गये थे । 

३ भगवान महावीरके निर्वाणके साय हो इन्द्रभूति ,ग़ोतमको केवलज्ञानकी 
उपलब्धि हुई । केवलज्ञानी व्यक्ति किसीका उत्तराधिकारी नही हो सकता, क्योकि 
वह स्वय आत्मज्ञानका पूर्ण मधिकारी होता है । 


दिगम्बर और इदवेताम्ब्र परम्परामे इस अन्तरका कारण यह है कि दिगम्बर 
परम्परा श्रुतज्ञानको परम्पराप्ते प्राप्त मानती है, जबकि श्वेताम्वर परम्परामें_समी 
गणधघर भगवानकी वाणीको अज्भोमें निवद्ध करते है, अत, उनमें वाचनामेद 
भी पाया जाता हैं । ' 


पा 
कल्पसूत्रमे भगवानके ग्यारह गणघर तथा नौ गण बताय गये हैं | इसका | 
स्पष्टीकरण करते हुए वही कहा गया है कि वाचनाभेदसे गणभेद होता हैं और एक 
ही प्रकारकी वाचना मानने वाले साथसमुदायकों गण कहते हैं। अन्तिम चार गण- 


धरोमे दो-दोकी एक-एक ही वाचना थी । 


इस मान्यताके प्रकाशमें जब हम श्वेताम्बर परम्परामें गौतम गणघधरकी 
दिष्य-परस्पराका अभाव तथा सुधर्माकी शिष्य-परम्पराका अस्तित्व पाते हैं, वो 
यह आजा होती है कि शायद वाचनाभेदके कारण हो गौतम गणघरको दिगम्बर 
परम्परामे ओर सुधर्माको श्वेताम्बर परम्परामे अग्रस्थान मिला होगा । 


'दिगम्बर परम्परामे पट्खण्डागमके घवला-टीकाकार वीरसेन अगज्ञानका प्रवाह 
गोतमसे सुधर्मा तथा सुधर्मासे जम्बूस्वामीको प्राप्त हुआ मानते हैँ) श्वेताम्बर 
आगमोमें भी विशेषत' भगवतीसूअमें गौतम इन्द्रभूति द्वारा भगवानसे पूछे गये प्रश्नों 
का बाहुलय हैं । साथ ही पट्ठघर न मानने पर भी उन्हें सम्माननीय स्थान प्राप्त है ! 
इससे ज्ञात होता हैं कि ज़ाचनाभेद स्वीकार करने पर भी , इस समय सम्प्रदायभेदकी 
प्रिस्थितियाँ नही थी | यह सभव है कि आगे चलकर सम्प्रदायभेदमें वाचनाभेद भी 
एक कारण बना हो । पर यह द्वेताम्बर-दिगम्बर उभयमान्य तथ्य है कि जम्बूस्वामी 

' (तक महावीरका सघ अखण्ड एवं अविच्छिन्त रहा है। 0 %' २२ 


१ कल्पसूत्र, पु ४३८-९ | 
एवं एकादशाना गणघराणा नवगणा जाता । तद्यथा सप्ताना गणघराणा परस्पर- 
भिन्‍नवाचनया सप्तुगणा जाता । अक्रम्पिताचलश्नात्रोह॑यो रपि परस्पर समान- 


वाचनया एको गणो जात । एवं मेताय॑-प्रमासयोह्योरपि एकवाचनया एको 
गणो जात । 
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जम्ब॒स्वामीके उपरान्त सघ की स्थिति 


, जिम्बूस्वामीके उपरान्त सघकी स्थितिके विषयमें दोनो सम्प्रदायोमें निम्न- 
लिखित मान्यताभेद है -- 


है दिगम्बर परम्परा चौदह पूवंधारियोका समय वीर नि स ६२से १६२ 
वर्ष तक अर्थात्‌ १०० वर्ष मानती हैं | दवेताम्बर परम्परा वीर नि स ६४ से १७० 
अर्थात्‌ १०६ वर्ष मानती है) 


३ दोनो पर+भपराओंमे चतुदंश पुवंघरोकी सख्या पाँच मानो गई है । दिवस 
परम्परामें श्रुतकेवलियोके नाम विष्णु, नन्दिमित्र, अपराजित, गोवद्धंन और भद्रबाहु। 
हैं और इवेताम्बर परम्परामे प्रभव, शयभव, यशोभद्र, सभूतिविजय और भद्रबाह 
हैं । भद्रबाहुकं छोडकर शेष चार नाम व व्यक्ति दोनो परम्पराओमें भिन्‍न-भिन्‍न 


हैँ । अभिघानचिन्तामणिमें स्थुलभद्रको भी श्र्‌ तकेवली माना गया है। ६... 


३ दर पूवंघर आचार्योका समय दिगम्बर परम्परामें १८३ वर्ष व ध्वेताम्बर ॥ 
परम्परा में ४१४ वर्ष माना गया है । 


नली तक नतन+ 


४ दशपूर्वंधरोकी सख्या दोनोमें ११ है, पर नाम भिन्न हैं । 


: ५ दिगम्बर परम्परा मानती है कि दशपूवंधरोमें अन्तिम दशपुरवंधर आचाये 
घरसेनके स्वगंगस्थ होते ही वीर नि स ३४५ में पूर्वज्ञानना विच्छेद हो गया और 
वह आशिक रूपमें विद्यमान रहा । 


|| 


६ दिगम्बर परम्परा ११ अगरोका विच्छेद वीर नि स ६८३ से. मानती है,। 
धवेताम्बर परम्परा ११ अगोंका अस्तित्व मानती है । 


७ इवताम्बर परम्परा बारहवें दृष्टिवादका उच्छेद मानती है, दिगस्वर परम्परा 
इसके कुछ अशका अस्तित्व स्वीकार करती है । दिगम्बर और इवेताम्बर परम्पराको 
उक्त विभिन्‍न मान्यताएँ इन दोनोकी दो विभिन्‍न परम्पराओको व्यक्त करती हैं। _ 


विशेषावश्यकभाष्यमे जिनभद्रगणि क्षमाश्रमणने जम्बस्वामीके पदचात जिन 


कि जिलज+जर 5 नग्न 5 


दश बातो का विष्छेद बताया है, उनमे एक जिनकल्‍्प है। (कठोर तपर्चरण करते 
वाले निर्वस्त्र साधुओको_जिन॒कल्प तथा किडिचत्‌ सुखसाध्य तपरंचरण करने वाले 


सवस्त्र साधुकोकों स्थविरकल्पी कहा गया कहा गया है ) 


१ दिग० परम्पराके लिए देखिए, तिलोयपण्णत्तों ४/१४७६-८४, घवला पुस्तक १, 


पृ ६६, इन्द्रनन्दिकृत श्रुतावतार ७२-८ इवे परस्पराके लिए हेमचन्द्रकृत 
' पुंरिशिष्ट पे १, विचारश्रेणि । 


२ अभिषानचिन्तामणि १|३३-३४ 


१२ यापनीय और उनका साहित्य 


' प॑ वेचरदासजोी दोशोका फथन है कि 'जिनकल्पके उच्दिोों उल्देगका एफ ही 
उददेष्य हो सकता है| जम्पूस्वामीके बाद शिनका्पके पिच्छेय़ी घोषशां फर जिनकत्य- 
के आचरणफो बन्द करना और जो एस कोर प्रयतित हो, उन्हें छग प्रकारके आचरण- 
'से रोकना । ४सीमें श्येताम्बरत्व और दिगम्बसत्वके विधयृक्षीती जद समाई हुई है तया 
इसके बीजारोपणका समय भो वहीं है, जो जम्बूस्थामीके निर्यमणका समय हैं। , 
क्षमाश्रमणजीके समय संमव हऐ ऐसा विचार पहलेगे मछा आना हो, अत उन्होंने इसे 
सूत्रग्रन्धोंमे समाविष्ट कर दिया हो ।" 


दवे आगमोमें भगवान महायी रफे धर्मंकी अचेछक कहा गया है। देण स्थितितस्पो- 
मे आचेलक्य प्रयम नया ग्रत (पध्गामहाम्रत) दित्तोय कप है। यपध्पि ग्रतमि 
अपरि ग्रहृ्॒न तमें आाचेलबय गर्भित है फिर भी द्वेताम्यर परम्परामें ही आवेल्क्यकों पुथक्‌ 
रूपसे ग्रहण किया गया है। यह पृषग्ग्रहग आचेलगमप महत्यक्रा ही उद्घोषित 
करता है । 


: आचारागमें अल्प या बहुन सूध्षम या स्पूछ सचेत था अवेतन परिग्रहको परिय्रह 
फहा है. ।* इसकी टोकामें आचाय शीकाकफा कयन है थि वोटिक भी पीछी रखते हैं, 
शरीर रखते है, भोजन ग्रहण फरते हैँ । यदि यह फहा जाये कि ये सब घमंमें सहायक 
है तो वस्त्र-्पात्त भी घमंके साधन हैं । 


आचारागमे ही कहा गया हैं कि “अचेंल साधुको यह चिन्ता नहीं सताती कि मेरा 
वस्त्र जीणं हो गया है, वस्त्र मागुंगा, घागा माूंगा, सुई मागूगा, जोड़ गा, सीऊ गा, 
उघेड़ेगा, पहनूंगा या ओदूंगा ।*. 


! यही विमोक्षाघ्ययनमें वस्थरघारी साधुके लिए भी फहा है कि हेमन्त बीत जानेपर 
यदि वस्त्र जीर्ण न हुए हो तो कही रख दें अथवा मवश्यकता हो तो पहन ले अन्यथा 


१ जैन साहित्यका इतिहास (पूर्व पीठिका), प फैलाशचन्द्र शास्त्रो, पृष्ठ, ४८७ से 
» उद्घृत । शक 0 9४: 
'आवती केयावती लछोगसि परिग्गहावती से अप्प वा बहु वा अणु वा धूल वा 
_ चित्तमत वा अचित्तमत वा ॥' 

५४३ "जे अचेले परिवुसिए तस्स ण भिवखुस्स नो एव भवइ--परिजुण्णे में वत्ये, वत्य 
जाइस्सामि, युत्त जाइस्सामि, सूद्द जाइस्सामि, सघधिस्सामि, सीविस्सामि, उबक- 
सिस्सामि, वुक्‍कसिस्सामसि, परिहिस्सामि पाउणिस्सामि ॥--श्ष्ययन ६, 
उद्देशक हे सूत्र ५९। 


प्र 


| 
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उतार दे। अथवा तीनमे दो रख ले (अवमचेलक हो जाएं) अथवा एक शाटक अथवा 
बचेल हो जाए ।'.) 

इस प्रकार [आचाराग्रमें वस्त्रधारी साधुके लिए भी मात्र शीत ऋतुमें तीन 
चस्त्रोका विधान किया है और ग्रीष्म ऋतुमे सतरुतर या ओमचेल या एकशाटक 
अथवा अचेल ही रहने का निर्देश है ] 

स्थानागमे भी पाँच बातोको लेकर अचेलताको प्रदास्त बताया है--अल्प 
प्रतिलिखन, प्रशस्त लाघव, विश्वासोत्पादक रूप, उत्कट तप तथा विपुल इन्द्रिय- 
निम्रह । तथा/तीन कारणोसे वस्त्रधारणकी अनुज्ञा है--लज्जा-निवारण, ग्लानि- 
निवारण ओर परीपह-निवारण ।३ 

प्राचोन आग्रमोमें जो वस्त्रकी स्थिति अपवादरूपसे थी, उत्तरकालीन भ्रन्थकारो 
और टीकाकारोने उसी वस्त्र-पात्रवादकी प्रचार और पोषणकों अपना रूप्य बनाया। 


सर्वप्रथम विशेषावद्यक भाष्यम ही जिनकल्पके उच्छेदकी घोषणा तथा वस्त्रका 
'जोरदार समर्थन मिलता है । 
५७0७ 


न सो परिग्गहो वुत्तो नायपुत्तेण ताइणा। 
मुच्छा परिग्गहो वुत्तो इह वुत्त महेसिणा ॥ 

(दरशवैकालिकका उक्त कथन कि ( लज्जा अथवा सयमर्क लिए ) वस्त्रधारण 
परिग्रह नही है, इस बातको सूचित करता है कि इस समयमे भी सघरमे वस्त्रके 
विषयको लेकर मतभेद था। श्वेताम्बर मान्यतानुसार जम्बूस्वामीके निर्वाणके 
पद्चात्‌ द्वितीय श्रूतकेवली शयभवने अपने पुत्र मणकक स्वाध्यायहेतु दशवैकालिक- 
की प्रणणन किया। उक्त कथनका आधार लेकर उत्तरक्रालोन आचार्य मर्ज्छा 
प्रिग्रह है, वस्त्र-पात्न नही, यह कहकर विरोधियोका मुख मुद्रित करने लगे । 


१ “अह पुण एव जाणिज्जा--उवाइक्कते खलु हेमते गिम्हे पड्चिवन्ने अहापरिजुन्ताइ 

वत्थाइ परिटठविज्ञा, अदुबा सतरुत्तरे अदुवा ओमचेले अदुवा एगसाडे अदुबा 
अचेले ।-आचाराग ७२०८, २०९ 
ई पचहि ठाणेहि अचेलए पसत्थे भवइ ।त जहा--अप्पा पडिलेहा, रावधिए पसत्ये, 
- रूवे वेसासिए, तवे अणुण्णाएं, विउले इदियनिग्गहे ।” ५॥३ 
“३ ४ तिहि ठार्णेहि वत्य घरेज्जा। त जहा--हिरिपत्तय, दुगुछापत्तिय, परीसह- 

पत्तिय । ३।१७ 
४ मणग पडुच्च सेज्जभमवेण निज्जृूहिया दसज्ञ्ञययणा | 

वेयालियाइ ठविया तम्हा दसकालिय नाम ॥ 

दरशवैकालिक निर्युक्ति, गाथा १५। 


जाल 


१४: यापनीय और उनका साहित्य 


वृहत्कल्पसूत्र! तथा विशेषावद्ययक्रभाप्य में अचेलक़े दो मेद किये हैं--सताचेल 

(जिनकल्पी सह्ति समस्त साधु) वे असतचेल (तोथंकर) | 
इस प्रकार जम्बृस्वामीके उपरान्त जिनत्रल्पकी व्युब्छित्तिकी घोषणा करके 

आचारागसूत्रवृत्ति, स्थानागसूत्रवृत्ति, उत्तराष्ययनसूभवृत्ति, विशेषावश्यकमाप्य, 
बुहत्कल्प, पञ"चाणकविवरण, जीतकल्प, प्रतचनसारोद्धार आदियमें अचेलताके आय्रयत्ते 
सचेलताक़ा पोषण मिलता हैं । 

अन्तिम केवली जम्बूस्थामीके बाद दिग० परम्पपरामें विष्णु और दवेताम्बर 
परम्परामे प्रभव प्रथम श्रुतक्रेचलडी माने गये हैं । तिलोग्रपण्णत्ती आदिम विशणुके स्थान 
पर नन्दिया ननन्‍्दी मनि भी कहा गया है। आचार्यका पूरा नाम विष्णुनन्दि 
अनुमानित किया गया है । | विष्णु मुनि उस पक्षके पक्षथर थे, जो भगवान महावीरके 
नियमोके यथावत्‌ परिपालनको प्रश्नय देता था, ऐसा प्रतीत होता है। आचायें 
प्रभवके सघके मुनियोको किल्चित्‌ सुखशीलछता प्रिप्णुमूनिकि सघस्थ मुनियोकी 
अरुचिकर प्रतीत हुई होगी । तभा दोनोकी भिन्‍न परम्पराएँ मिलता हैं) परवर्ती 
कालमे जम्वृस्वामीके उपरान्त जिनकल्पके विच्छिन्न होनेकी घोषणामे भी यही 
परम्पराभेद कारण दिखाई देता है । विष्णुमुनिके पश्चात्‌ उस सघके सरक्षक क्रमश 
आचाय॑ नन्दिमित्र, अपराजित और गोवद्धंन हुए। प्रभवके उत्तराधिकारी क्रमश' 
आचाय॑ शयभव, यणोभद्र एवं सभृतिविजय हुए ।' 

“ इन चारो श्रुतकेवलियोक़े पश्चात्‌ भद्गवाहु एक ऐसे प्रभावशाली आचाये हुए, 
जिन्हें सम्पूर्ण जैनसघने श्रद्याके साथ स्वीकार किया है । इनसे पूर्वके आचार्यकि नाम 
व काल भिन्‍न हैं । इससे स्पष्ट है कि ये एक दूसरेसे भिन्‍न हूँ पर इस समय तक 
सेम्प्रदायमेद नहीं हुआ था, इसी कारण भद्रवाहु दोनो परम्पराओमे मान्य हो 
सके । फिर भी श्वेताम्बर परम्परामें जो सम्मान स्थूलभद्कका है, वह भद्गवाहुका नही । 
कालमें उनकी अनुपस्थितिमें हो ग्यारह अगोका सकलन उनकी अवहैलना व्यक्त करता 
है। साथ ही इवे० परम्परामे जिस प्रकार गौतम गणघरकी दिष्य-परम्पराका अभाव 
हैं, उसो प्रकार भद्बबाहुकी शिष्य-परम्पराका भी अभाव है । 

इवेताम्बर परम्परामें कल्पसूत्र, स्थविरावलीके अनुसार आाचायें यद्योभद्र ते 
सभूतिविजय और भद्गबाहु नामक दो श्रुतकेवछी 'श्षिष्योको अपना उत्तराधिकारी 
घोषित किया | यद्योभद्रके पश्चात्‌ दो आचरर्थोंकी परम्परा आरभ हुई | आचार्य 





१ दुविहो होति अचेलो सताचेलो असतचेलो य। ह 
तित्थयरा असतचेला सतचेला भवे सेसा ॥ 
२ विशेषावद्यकभाष्य २५९८-२६० १ 


प्रथम परिच्छेद १५ 


इस्तिमलने गच्छाचारप्रकीर्णाका उद्घरण देते हुए कहा है कि यशोभद्रके स्वर्गारोहण 
के पद्चात्‌ सभुतिविजय और भद्रबाहु ये दोनों आचार्य चन्द्र और सूर्यकी तरह 
अपनी कज्ञानरब्मियोसे अज्ञान-तिमिरका नाश करते हुए विभिन्‍न क्षेत्रोमं विचरण 
करने लगे । 


[ड्स आदरपूर्वक उल्लेखके उपरान्त भी यह ध्यातव्य है कि भद्रवाहुसे इवेताम्ब्र 
प्रम्पराकी आचार्य॑परम्परा नहीं चली। यश्ञोभद्रके प्रथम शिष्य हक, 
ह्ष्य स्थूलभद्रसे ही ष्वेताम्बर- परम्पराकी आचायंपरम्परा प्रचलित हुई है. 
क्वेताम्बर परम्परामे भद्रबाहुकी इस स्थितिसे स्पष्ट है कि भद्रबाहु विष्णुमुनिको 
परम्पराके थे। (श्ोभद्रके शिप्य समृतिविजय और _ समूतिविजयके शिष्य स्थूलभद्र 
प्रभवस्वामीकी परम्परामें थे |) प्रतीत होता हैं कि भद्गवाहुके प्रभावशाली व्यकितित्वके | 

' क्वारण प्रभवस्वामीकी परम्परामें उन्हें सम्मान प्राप्त हो सका |/ 


भद्रबाहुके उपरान्त सघकी स्थिति 


भद्रबाहुके समयसे तो उनमें पाथथंवय और अधिक स्पष्ट हो गया | दिगरस्वर ओर 
धवेताम्बर दोनो परम्पराएँ भद्बबाहुके समयसे ही सघ-विभाजन मानती हैं । 


देवसेनने अपने दर्दनसारमें लिखा है' कि “विक्रम राजाकी मृत्युके १३६वें वर्षमें ) 
सौराष्ट्र देशके वलभीपुरमें श्वेतपट सघ उत्पन्न हुआ । श्री भंद्रवाहुगणिके शिष्य शाति 
नामक आचाय॑ थे। उनका जिनचन्द्र नामका शिथिलाचारी दुष्ट शिष्य था। उसने 
मत चलाया कि स्त्रियोको उसी भवमे मोक्ष प्राप्त हो सकता है, केवलज्ञानी भोजन 
करते हैं और उन्हें रोग होता है । वस्त्रघारी तथा निम्नेन्थकें सिवाय अन्य लिगसे. 
मुक्ति सभव हैं तथा प्रासुक भोजन सवंत्र किया जा सकता है । 

ललिवसग्रहकार देवसेनने स्वेताम्बर मतकी उत्पत्तिकी कथा अधिक विस्तारसे दी 
हैं -- उज्जयिनी नगरीमें निमित्तज्ञानी भद्रबाहु आचाय॑ थे । निमित्तज्ञानके बलसे 
द्वादशवर्षोय दुर्भिक्षको जानकर उन्होने समस्त गणघरोंको सघसहित अन्यत्र विहार 
करनेका आदेश दिया। उनमेंसे एक शाति नामक आचार्य अपने शिष्योंके साथ 
सौराष्ट्र देशकी वलूभी नगरीमें पहुँचे । दुर्भाग्यसे वहाँ भी अकाल पड गया । इस 
निमित्तको पाकर सबने कम्बल, दण्ड, तुम्बा, पात्र, आवरण और सफेद वस्त्र घारण 

हुई 


फीट 


जैन साहित्यका मोलिक इतिहास, द्वितीय भाग, पृ० ३२९ । 
' उछत्तीसे वरिंससए विक्क्रमरायस्य मरणपत्तस्स 
:, सोरट्ठे बलह्दीए उप्पण्णो सेवडो सघो ॥ गा० ११॥। 
३ दर्शनसार, गाथा ११-१४ । 
"४ भावसग्रह, गाथा ५३-७० । 


१६ * यापनोय और उनका साहित्य 


कर लि! ऋषियोंका आधरण छो”“कर द्ोनपृत्तिसे शिक्षा ग्रहण करना तथा 
बसतनिकां बैठकर सोघ्छापुर्येंक साया सारन कर दिया। सबिल होते पर थानि 
आचाय॑ने उन्हें पुन मुनियोग्य श्रेष्ठ आधरणके लिए प्रेरित किया । इसमें झट होरर 
एक एिप्पनें दोध॑दण्ण्से उसके सिर पर पफ्राएर कर दिया, जिसमें उनका प्राण्ान्ल हो 
गंया। वह शिप्य सँजका स्वामी बा और समने प्रकटरूणसे दवैगास्यर मंतता 
प्रवर्तन किया ।' 

 हरिपेणक्त पृहत्तवाफोशर अनुसार 'मटबाह पुछछुगर्भन देशनेः नियामी ब्राग्मणरे 
पुत्र थे । सतुर्म श्रुतकैयली गोयर्मंनने उन्हें सगोग्प जानकर उसने पिसासे मांस लिया 
और प.फकर विद्वान बनाया। बादमें भद्वयाहुने मनिल्‍्दीशा एे लो और ये आचाय॑ 
गोवधं॑नके स्वरगंगमनके उपरात्त पदच्यम श्रागेयल्ी हुए । 

दिव्यज्ञानी भद्ययाटने द्वादशवर्धोय दुृशिक्कों जानकर संपतों ममृद्रके समीप 

जानेका निर्देश फिया। इसी समय ससाट चस्यगुप्नने दीक्षा छि ही । उनका नाम 
विशासाचाय हो गया । संघ विणारानायके साथ पुनाट दशकों घछा गया । भद्रवराहु 
मुनिने भावेपद देश" में जाफर समाभिमरण किया । 

' सुभिक्ष होने पर यिश्यासाचार्य समस्त सबके साथ दक्षियापय देशमे मध्यदेशमें 
लौट आये । रामिल्ल, स्यविर-स्थूल और भद्रानार्य तोनों दुभिदा काल्में सिनपु देशमें 
चले गये थे | वहाँ से छौटफर कहा कि बहाँक़े छोग दुर्भित्ष पीडितोके भयमे रातमें ही 
खाते थे । उन्होने हमसे भी कहां कि आप लोग भी रातके समय हमारे धरसे आहार 
ले जाया करें । उनके ऐसा कहने पर हम छोग वैसा हो फरने छंगे । एक दिन अंधेरे- 
में कृषकाय निर्ग्रन्य साघुकों देसकर एक गभिणों श्राविकाका भमयसे गर्भपात हो 
गया । तबसे श्रावकोका कहना स्वीकार कर यतिगण यायें हायसे अ्धेफ़ालकऊो आगे 
फर दाहिने हाथमें भिक्षापात्र लेकर रात्रिमें आह्ारके लिए निकलने लगे । 

सुभिक्ष हो जाने पर राभिल्ल, स्थविरस्थयूल और भद्वाचायंने सकल सघको 
बुलाकर निग्नेन्थ रूप धारण करनेके छिए कहा । कुछने अद्धंफालककों छोड्कर निग्रेन्ध 
रूप घारण कर लिया | छाक्तिहीनोने जिनकल्प एवं स्थविरकल्पका भेद करके 
अद्धफालक सम्प्रदायका चलन किया । 

इन्ही अद्धंफालकोसे काम्ब्रल तीथंका प्रवर्तत हुआ । तलभी नरेश यप्रवादकी 
पटरानी अद्धंफालकोफी भक्त थो, पर राजाको यह रूप ठोक प्रतीत नहीं हुआ, 
उसने सप्से कहा कि यदि निग्न॑न्य रूप धारण करनेमें असमर्थ हो, तो शरीरको 
ऋणजुवस्त्रसे ढाककर विहार करो । उसकी आज्ञासे लाटवासियोका यह काम्बल तीर्थ 





₹_ यहाँ श्रीमदुज्जयिनीभव भाद्रपद्देशमू कहा गया है । 
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प्रवतित हुआ । इसके पश्चात्‌ सावलिपत्तनमें उस काम्बल सम्प्रदायस्त यापनीय सघ 
उत्पन्न हुआ ॥! ४ 

. इन कथाओढके प्रमुख तथ्य इस प्रकार हैं-- 

(“ई भद्रबाहु श्रुतकेवलीके समय उत्तरभारतमें भीषण दुर्भिक्ष पडा, उस अवसर पर 
सघ आचायंके आदेशसे दक्षिणापथकी ओर प्रस्थान कर गया । 

ध्ट३ दुर्भिक्षेक सेमय उत्तरभारतमें रह गये साधुओमें शिथिलाचारिता व्याप्त हो 
गयी थी । 

५६ दुभिक्ष समाप्तिके उपरान्त भी शिथिलाचारिताको न त्यागने वाले साधुओंसे 
क्रमश अद्धंफालक, काम्ब॒ुल तथा ग्रापनीय सम्प्रदायकी उत्पत्ति हुई । 
.. हवेताम्बर परस्परामें भद्बबाहुका परिचय तित्योगालियपइन्ता, आवद्यकचूणि 
आदि ग्रन्धोमें अति सपेक्षमें मिलता है । गच्छाचार प्रकीर्णा, दोघटूटी वृत्ति, प्रबन्ध- 
चिन्तामणि और प्रबन्धकोशमें वह कुछ विस्तारसे मिलता है। कई भद्रबाहुओंके- 
जीवन-चरित्र परस्पर मिल जानेसे इनका परिचय विभिश्रित हो गया है । 


श्रुतकेवली भद्रबाहु विषयक ए्वेताम्बर मान्यताओका निष्कषषं इस प्रकार है-- 
१ अन्तिम श्र्‌ तकेवली भद्गबाहु चतुद्ंश पुबंधर थे । इनके समयमें द्वादशवर्षीय 
दुष्काल पडा, उस समय वे बारह वर्ष तक नेपालमें रहे और महाप्राण योग घारण 
किया । 

२ दुभिक्षको समाप्ति हो जाने पर विभिन्‍न क्षेत्रोमें गये हुए श्रमण-श्रमणी 
समूह पुन ॒पाटलिपुश्र पहुँचे | भीषण दुष्कालके दुस्सह परीषहोंके भुक्तमोगी वे सब 
श्रमण परस्पर एक दूसरेको देखकर ऐसा अनुभव करते लगे, मानों परलोकमें जाकर 
लोटे हो । जब सभी श्रमणोने देखा कि दीघंकालके देवो प्रकोपषके कारण श्रमणवग 
समयपर एकादणशागीके पाठोका स्मरण, चिन्तन, मनन, पुनरावतंन आदि नही कर 
सके हैं ! परिणामस्वरूप सूत्रोके अनेक पाठ, अधिकाश श्रमणोके स्मृतिपटलसे तिरो- 
हित हो चुके हैं, तृब अगशास्त्रोकी रक्षाके लिए ज्ञानवुद्ध, शास्त्रपारगामी स्थविरो- 
सघके आचाय॑ उस समय नेपाल देशमें महाप्राण ध्यानको जाना, प्रारम्भ करने 
गये हुए थे, अत स्वगंस्थ आचाये सभूतिविजयके शिष्य स्थूलभद्की अध्यक्षतामें 
यह वाचना हुई | कतिपय मासोके अनवरत एवं अथक प्रयाससे सम्पृर्ण एकादशागी- 
की वाचना सम्पन्न हुई । 

है चतुदंश पूर्वंधारी भद्रबाहु इस समय नेपालमें महाप्राण ध्याव कर रहे थे । 
तब साथुओके एक सघाटकको भद्गबाहुको लानेके लिए नेपाल भेजा गया। ध्यानमें 


सह बृहत्तथाकोश (हरिषेणक्ृत) भद्रवाहुकथा सख्या १३१॥ 
र्‌ 
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संलग्न होनेके कारण भद्रबाहु द्वारा सव्राज्ञाके अस्वीकार किये जाने पर संघने 
दूसरा सघाटक भेजा । उस सघाटकने भद्रबाहुसे पुछा--सघकी आज्ञा न मानने 
वालेके लिए किस प्रकारके प्रायश्चित्त का विघान है ” भद्वबाहुने कहा-बहिष्कार। 
पर मैं महाप्राण ध्यानकी साधना आरम्भ कर चुका हूँ । सध मुझ पर अनुग्रह करे 
और सुयोग्य शिक्षार्थी अमणोको यहाँ भेज दे । मैं उन्हें प्रतिदिन सात वाचनाएँ 
दूँगा । तदनन्तर सघने स्थुलभद्र आदि श्रमणोको पूर्वज्ञानके अभ्यास हेतु भेजा । 


इससे ज्ञात होता है कि जम्व॒स्वामीके समय जिस मतभेदका बीज बो दिया 
गया था, वह भद्रबाहुके समय उभर कर सामने आया और फलस्वरूप दो परम्पराओं 
का जन्म हुआ ।_ 
आमम-सकंलन 


हादशागके अविकल ज्ञाता भद्रबाहुकें जीवनकालमें ही श्वेताम्बर परम्पराको 
श्रुतव्युच्छित्तिका भय क्यों व्याप्त हो गया ? उनकी अनुपस्थितिमें ही एकादशाज़ों- 
का सकलन क्यो कर लिया गया ? श्र्‌ तकेवली भद्गबाहुके जीवित रहते हुए हो साधु- 
सघको एकत्रित करके उनकी स्मृतिके आधार पर आग्रमवाचनाका क्या ओऔचित्य 
था ? आचार स्थुरूभद्र भी यदि परम्परासे प्रवाहित एकादशागके वेत्ता थे, तो फिर 
उनकी अध्यक्षतामें स्मृतिके आधार पर श्रुतसकलनका प्रयास क्यों किया गया! 
आगम सकलनके विषयमें ऐसे अनेक प्रइन उपस्थित होते हैं । 


, ,श्वेताम्बर परम्पराके अनुसार महाप्राण ध्यानमें छीन होनेके कारण भव्रवाहु 
आगर्पुन-वाचनामें उपस्थित न हो सके। स्थुलूमद्रकी अध्यक्षतामें समस्त साधु- 
समाजकी स्मृतिके आधार पर एकदशागकी सकलना की गई । अ्रवशिष्ट द्वादशाग- 
मेंसे पूरवज्ञानके लिए स्थूछभद्र आदि पाचसौ साधु भद्बबाहुके पास पहुंचे । स्थूलभद्र 
इसी सकलित एक्रादशाग धारक होगे, अन्यथा यदि वे परम्परासे प्राप्त ग्यारह अगो- 
- के घारक होते, तो स्मृतिके आधार पर आग्रम-संकलनकी आवद्यकता नही होती 
फिर भी यदि सामूहिक रूपसे आगम-सकलून किया गया, तो इससे प्रतीत होता हैं 
कि उन्होने अपने विचारभेदोको बद्धमूल करनेको दृष्टिसि सबको आमन्त्रित करे 
आगम सकलन किया होगा, जिससे कि उस पर प्रामाणिकताकी मुहर लगाई 
जा सके । _! 

[_दिगम्बर परम्पराकों सकलश्रुतवेत्ता भद्रबाहुके जीवित रहते साधुसमाजको 
एकत्रित कर आगम-सकलनकी आवश्यकता प्रतीत नही हुई । भद्रबाहुके उपरान्त 
भी आचाय॑ श्रुतज्ञानको अपने उत्तराविकारीको सौंपते रहे, अत मेघा व धारणा 
शक्तिकी कमीके कारण श्रुत क्रमश क्षीण होता गया, पर एकाएक व्युच्छित्त नहीं 
हुआ । वह द्वितीय पूर्वेके बेत्ता घरसेनाचा्यं तक अनवच्छिन्त रूपसे चछा आया। 
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उन्होने अपना वह श्रुत पुष्पदन्‍्त और भूतत्रलिको प्रदान किया, जिन्होने उसे षद्‌- 
खण्डागमके रूपमें निबद्ध किया । 


इवेताम्बर और दिगम्बर दोनों ही परम्पराएँ सघ-विभाजन श्रुतकेवली भद्रबाहुके 
जो सम्राट चन्द्रगप्तके समकालीन हे, समयसे मानती हैँ । आगम-सकलनकी 


घटनाने तो दोनों सम्प्रदायोके विभोजेनकों और अधिक उजागर कर दिया। हा 


चन्द्रसुरिके:“अनुसार भी पराटलिपुत्रमें हुईं प्रथम वाचनाके समय सपर्मेदका आरम्भ 
हो गया था। 





। द्वितीय वाचना--आचारय स्थूलभद्रकी अध्यक्षतामे सललित यह आगम श्रुत- 
का अन्तिम रूप नहीं था। वीरनि स ८२७से ८४०के मध्य मथुरामें आये 
स्कन्दिलकी अध्यक्षतामें एक और वाचना हुई। इस समय भी दुर्भिक्ष पडा था। 
हुई । भाचाय॑ स्कुन्दिल एवं नागाजुंन दोनो वाचनाओंके उपरान्त मिल नही सके 
इंसी कारण दोनो वाचनाओमे रहे हुए पाठभेदोका निणेय अथवा समन्वय नहीं 


हो सका ।) 
[ नन्दिचुणिमें जिनदासगणि महृत्तरने स्कन्दिलाचार्यंकी अध्यक्षतामें होने वाली 
वाचनाका उल्लेख इस प्रकार किया है--- 
बारस सवच्छरिए महते दुव्मिक्खे काले भत्तद्ठा अण्णण्णतो हिण्डियाणं 
गहणगुणणणुप्पेहाभावाओ विप्पणट्ठे सुत्ते, पुणों सुब्भिवके काले जाए 
महुराए महते साधुसमुदये खदिलायरियप्पमुहसंघेण जो अ समरद्धत्ति इव 
सघडिय कालियसुय । जम्हा एवं महुराएं कय तम्हा माहुरी वायणा 
भण्णइ ( ४ 
इसके टीकाकार मलूयगिरिते भी लिखा है कि दुभिक्ष समाप्त होने पर 
दो सम्मेलन हुए एक वलभीमें और दूसरा मथुरामे, इसो कारण वाचनामेद हुए । 
माथुरी वाचना तत्कालीन युगप्रधान आचार्य सकन्दिलको अभिमत थी और 
उन्हीके द्वारा अर्थखूपसे शिष्यबुद्धिकों प्राप्त हुई थी, अत वह मनुयोग उनका 
अनुयोग कहा जाता है। मलूयगिरिने दूसरोका मत बताते हुए कहा है कि 
कुछ इस प्रकार कहते हैं कि दुर्भिक्षदशात्‌ कुछ भी श्रृत नष्ट नही हुआ, किन्तु 
अनुयोगधर कालकवलित हो गये, केवल स्कन्दिलसूरि बचें। उन्होने मथुरामें पुन 
अनुयोगका प्रवतन किया, अत यह माथुरी वाचना कहलाई ।' 





“१ परिद्धिष्ट पर्व ९/५५-७६ व तित्थोगालियपइनन्‍ना गाथा ७३०-३ 
“२ जिनदासमहत्तरकृत नन्दिचूर्णी, पु ८ 
३ नन्दिसूत्र (आगमोदय समिति, बम्बईसे प्रकाशित) गाथा र३े३ की टीका । 
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तृतीयवाचना 


वीर निर्वाण संवत्‌ ९८० में वलभीमे आचाय॑ देवड्िगणिकी अध्यक्षतामें 
अतिम वाचना हुई, जिसमें श्रूतको पुस्तकारुढ कर लिया गया, अत इसके उपरात्त 
वाचनाकी आवश्यकता ही नही रही । समयसुन्दरगणिने अपने सामाचारी शतकमें 
लिखा है कि, दिवद्धिगणि क्षमाश्रमणने हदशवर्षीय दुर्भिक्षे कारण बहुतसे साधुओं 
का मरण तथा अनेक बहुश्रुतोका विच्छेद हो जाने पर श्र्‌ तभक्तिसे प्रेरित होकर 
भावि जनताके उपकारके लिए वीर निर्वाण सवत्‌ ९८० में श्री सघके आग्रहरे 
बचे हुए सब साघुओको वलभी नगरीमें बुलाया और उनके मुखसे विच्छिन्न होने 
से अवधिप्ट रहे कमती, वढतो, च्रुटित, अन्न टित आगमपाठोको अपनी बुद्धिसे 
क्रमानुसार रुकलित करके पुस्तकारूढ किया ।”' 


| देवड्धिगणि क्षमाश्रमणके पश्चात्‌ भी आगमोमें परिवर्तन हुआ है, जिसे याकोबी 
आदि पाइचात्य तथा प बेचरदास दोशो आदि जैन विद्वानोने स्वीकार किया है ।* 


॥ 


* इस सब विवेचनसे यही प्रतीत होता हैं कि यद्यपि _जस्बूस्वामीके उपरान्त ही 


परम्परामेद दिखाई देता है, परन्तु उस समय तक सम्प्रदायमेद नहीं हुआ था, सम 
वद म्तभेद रहे होगे 


[स्थूलभद्गकी अध्यक्षतामें हुए आगम सकलनके समय ये उभर कर सामने भाये। 
इसलिए अनेक इतिहासज्ञ इसी समय सम्प्रदायभेद मानते हैं ३ 
इस स्थितिमें देवसेनके इस कथनका कि वलभीमें विक्रम सवत्‌ १३६ में 
ध्वेतास्बर सघकी उत्पत्ति हुई! क्या आधार है ? नही कहा जा सकता। 
विक्रम सवत्‌ १३६ अर्थात्‌ वीर निर्वाण स ६०६ का समय न तो भद्रबाहु प्रधमके 
समयसे मेल रखता है और न वलभीमें हुई तीसरी आगमवाचनासे, जिसका समय वीर 
नि स ९८० और वाचनान्तरसे ९९३ है, जो विग्स ५१० और ५२३ होता है। 
जैसा कि हम पहले कह चुके हैं,(इस वरूभी वाचनासे पहले माथुरी वाचनाके समानान्तर 
वलभीमें ही नागाजुनसूरिकी अध्यक्षतामें एक और वाचनाका _उल्लेख मिलता है, 


स्केल 2#क 


परन्तु इसका समय भी वीर नि स ८२७ से ८४० है !) 


१ जैन साहित्यका इतिहास (पूर्व पोठिका), प कैलाशचन्द्रजो शास्त्री, प्‌ ४५९ से 
उद्धृत । 

२ दृष्टव्य, जैन साहित्यका इतिहास (पुर्ंपोठिक्ा), पू ५२०-५२७ 

३ एशियन्ट इडिया, आर सी मजूमदार, पृ १७९, कंम्त्रिज हिस्द्री, १९५५, | 
१४७ व भारतके प्राचीन राजवश भाग २, श्री विद्वेश्वरनाथ रेऊ, पूं ४९ 


प्रथम परिच्छेद २१ 


देवसेन द्वारा उल्लिखित संघविभाजनका यह फाल श्वे परम्पराके अनुसार आर्य॑- 
वज्रके आचायलका हैं। पट्टावली-समुच्चयमें सग्रहीत 'सिरिदुसमाकालसमणसत्रथय' 
नामक पद्टावलीमे आर्य वज्र॒(वइर) का उल्लेख है। इसी पट्टावलीकी अवच् रीमें 
इनका समय वी० नि० स० ६१७ बताया गया हैं। यही अन्नान्तरे वोटिका निर्गता' 
भी उल्लिखित है ।" करपसूत्र स्थविरावलीमें प्रथम आरय॑ ब्रज समय वी० नि० स० 
५४८ और द्वितीय भाय॑ ब्रजका वो० नि० स० ६१७ दिया गया है । तिलोयपण्णत्तिप्ें 
आचाय॑ वज्ञयशका उल्लेख प्रज्ञात्रमणके रूपमें है।' एवे० परम्पराके अनुसार इनके 
समयमें दो भीषण दुश्भिक्ष पडे । एक दुष्कालके समय उन्होने सघको आकाशगामिनी 
विद्या द्वारा माहेश्वरीपुरी पहुंचाया, दुसरे दुभिक्षेके समय पाँच सौ साधुओ सहित 
आमरण अनशन किया । सभव है कि इस समय भी कोई विवाद हुआ हो । श्रीमती 
स्टिवेन्सनने पहलेसे चले आये दो पक्षो्ें विभाजत इसी समय स्वीकार क्रिया है ।ऐ- 


परन्तु सघविभाजन श्रृतकेवली भद्रबाहुके समय ही मानना चाहिए और इसके 
उपरान्त कमी यापनियोका प्रादुर्भाव माना जाना चाहिए । खारवेलके शिलालेखमे 
उल्लिखित 'यापत्रावकेहि, पदक्ों विद्वानोने यापनीयोसे सम्बद्ध माना है । 


खारवेलका शिलालेख 


खारवेलका यह हाथोगुम्फा अभिलेख खण्डिरि उदयगिरि पव॑तके दक्षिणकी 
भोर लाल बलुवे पत्थरकी एक चौडी प्राकृतिक गुहामें उत्कीर्ण है। इस अभिलेखमें 
कलिंग चक्रवर्ती जेन सम्राट खारवेलके व्यक्तित्व और शासनकाल की घटनाओका 
विस्तृत परिचय दिया गया हैं। खारवेलकी तिथि ई० पू० २० वर्ष स्वीकार की गई 
हूं ।: शिलालेखके अनुमार शासनके तेरह॒वें त्रषंमें खारवेलने जी आश्रय वाले याप 
(ज्ञापक|उद्यापक) साबुओके लिए निषद्या बनवाईं--तैरसमे च वसे सुपवत विजयिचके 
कुमारीपवते अरहिते य (7) परिवम-व्यसताहि काय्यनिसोदीयाय यापबावकेहि 





आओ पटटठावलीसमुच्चय, भाग १, पृ० १६॥। 

५ २. पण्गासमणेसु चरियो वइरजसों णाम ओहिणाणीसु । 
चरिमो सिरिणामो सुदविणयसुत्तीलादिसपण्णो ॥| ४॥१४८० । 

५३ एश्युः४8ण०ाा। जझ35 00 ज९6त एए ४३]7४४ग६ धातें प्रात67 ॥5 [6806- 
ए5॥0 ४6 ॥)ए8थगशएक्ष'8 गरावाए 5९ए्ुश३<९तव पिणा पी गराबग) 00या- 
गरपएए ॥॥6 ॥69६ 0 वशाएंडा | एड शादेक्षाए 506ए९७७०7, (एए७४- रे 
पा िक्षाणा&9। वल्ज़ 06७7, 2३82० 78 


्थ्द महावीर जयन्ती स्मारिका, जयपुर, ७७ में प्रकाशित खारबेलको तिथि” 
शीषंक लेख । 


ञ् सीना. हू 


२२ : यापनीय और उनका साहित्य 


राजभितिनि चिनवतानि बोसासितानि (।) पुजानि कनठझत्रामा खारवबेछूसिरिना 
जोवदेव-सिरि-कल्प राखिता (॥) |” 

सम्राट खारवेलने कुमारी पत्रंत पर एक सम्मेंडन आयाजित किया था, जिममें 
अनेक तपस्वी, ऋषि तथा श्रमण सम्मिलित हुए थे। इस शिलालेख को १६ वी पक्ति 
का 'मुरियकालवोछिनं चोयठि अगसतिक घुरिय उपादायाति ।” इस प्रफार संशोधन 
करके डॉ० काश्ीप्रसाद जायमवालने इसका अय॑ किया है. 'मोयंकालमें विच्छिन्त हुए 
चौंसठ भागवाले चौगुने अंगसप्तिकक़ा उसने उद्धार किया अथय्ा तुरियका अये चतुरय्य 
पूर्व भी किया जा सकता हूँ, जिसके ६४ भागोमें सात अयवा सौ या एकसौ चौसठ 
अग थे ।' 

इन अर्थोको करफे डॉ० जायमवालने लिखा है कि जैन आगमोंके इतिहाप्तके 
और अधिक गहरे अव्ययनमे हम यह निर्णय करनेमें समर्थ होगें कि इन तीनों 
अरथमिंसे कौन-सा अर्थ ग्राह्म है, किन्तु चद्धग॒ुप्त मौयंक्े समयमें जैन मूल ग्रन्योंके 
विनाशको लेकर जैन परम्परामं जो वियराद चलता है, उसझा उकत पाठमे आइचय- 
जनक समर्थन होता है । इसमे यह स्पष्ट है कि उड़ीसा जैनवर्मके उस सम्प्रदायका 
अनुयायी था, जिसने चन्द्रगुप्तके राज्यमें पाटलिपुत्रमें होनेवाली वाचनामें सकलित 
आग्रामोको स्वीकार नही किया था ।* 

आचार्य हस्तिमल्‍लने हिमचन्त स्वविरावलो नामक प्रन्वक्रे सारवेल विपयक 
उल्लेखोको उद्घृत किया है । उसके अनुसार तार्थद्धार एवं गणधरो द्वारा प्ररूषित 





१ जैन शिललिख सम्रह, भाग २, लेख न० २, पृ० ६ 

२ जनंल ऑफ विहार उडीसा रिसर्च सोप्तायटो, भाग १३, पृ० २३६ । 

३. कुछ अन्य विद्वानोने इसका अथ्थ करते हुए लिसा है--तेरहवाँ बर्ष समाप्त होनेके 
पूर्व खारवेल द्वारा एक जैन साबुपरिपदुका आयोजन किया गया | समूचे देशसे 
जैन वाइमयके अध्येता विद्वान श्रावक और साथु कुमारी पर्वेत पर एकत्र हुए 
और सूत्रोका पठन-पाठन तथा यथासभव लेखन हुआ । जैन वाणीका यह गुम्फत 
वर्णमालाके चौसठ वर्णो, स्व॒रो और सयुक्‍ताक्षरोमे किया गया, इसका सकेत 
दशिलालेखके चोयठि-अग्र-सतिक' से मिलता हैं। अन्यत्र इन्हों लेखकोने इसका 
अथ इस प्रकार किया है--'चोराहोमे, अन्त भागोमे दैदुर्ययुबत्त ७५ छाखे 
मुद्राओं द्वारा! स्तम्भ स्थापित किया गया। प्रमुख कलाओसे समस्वित 
चतुष्षष्टि प्रकार वाद्यपृर्ण शान्तिकालोन तूर्य उत्पन्न किया ।” देखिए-- 
'खारवेल का हाथोगुम्फा अभिलेख, महावोर जयन्ती स्मारिका, जयपुर १९७६ 

* तथा हाथीगुम्फा शिलालेखकी विषयवस्तु” वोर निर्वाण स्मारिका, जमपुर 


१९७५, । 


प्रथम परिच्छेद : २३ 


जिनवचनको नष्टप्राय जानकर उस भिक्षुराज राजाने जिनप्रवचनके सम्रह व जिनधर्मके 
विस्तारके लिए सम्प्रति नृपकों भाँति निग्नंश्थ श्रमण एवं श्रमणियोको एक परिपद्‌ 
कुमारी पर्वत पर आयोजित की । उसमे आय॑ महागिरिकी परम्पराके आर्य बलिस्सह, 
बोधिलिग, देवार्य, घरसेन, नक्षत्र आदि जिनकल्प तुल्य दो सी निम्नन्थ उपस्थित हुए 

खारवेल द्वारा प्रेरित उन स्थविरोने अवशिष्ट जिनप्रवचन दृष्टिवादकों स्वंसम्मत रूप- 


से भोजपन्न, ताडपन्र और वल्कलपत्रोपर लिखा। इस प्रकार वे सुधर्मा द्वारा 
उपदिष्ट द्वाहशाशीके रक्षक बने । 


[हिमवत स्थविरावलोमें जिन छह जिनकल्पी आचार्योक्रे नाम हैं उनमें चार 
बुद्धिल, देवाय॑, घंसेन और नक्षत्र तो दिगम्बर परम्पराके आचाय॑ हैं । इसके अति- 
रिक्त जिन दो श्रमगो आये महागिरि ओर बलिस्सहका उल्लेख है, वे भी श्वेतम्बर 
परम्पराके ग्रन्थोमें जिनकल्पी कहे गये हैं ।>आय॑ वलिस्सह भी इन्ही आये महा- 
गिरिके शिष्य थे तथा अपने गुरुके समान आचार-साधनामें विदेप निष्ठा रखने 

वाले थे। आचार्य यशोभद्रके जिस प्रकार भद्रवाहु व स्थुलभद्र दो शिष्य हुए, उसी 
प्रकार स्थूलभ द्रके महागिरि और सुहस्ती दो शिष्य हुए, इसमे सुहस्तिका गण विशाल 
भौर विख्यात कहा गया है ! 


(इसमे दृष्टिवादके सकलनका उल्लेख है, पर इवेताम्बर परम्परा दृष्टिवादकों ' 
उच्छिन्न मानती है) दिगम्त्र परम्परामें स्मृतिके आवारपर श्र तसकलनकी परम्परा 
नहीं है । कपायपाहुड तथा पद्खण्डागम सामूहिक प्रयासके प्रतिफठ नहों है, अत 
सभव है इसका सम्बन्ध यापनोयोसे हो अर्थात्‌ खारवेल याप्नीय प्रम्परासे सम्बद्ध हो 
क्योकि वे सकलित आगमोके साथ असकलित पटुखण०्टागम आदिको भो प्रमाण 
मानते हैं । 


(  परल्तु मुनिजिनविजयजीने हिमवन्त स्थविरावछोकों जालो एवं कल्पित घोषित 
'किया है;-भंत इसकी प्रामाणिकतामे सन्देह है । दे 

खारवेल शिलालेखके बारम्त्ार पठन, अध्ययन व अर्थग्रहणके प्रयास अभी भी जारी 
है । सही अर्थंका निर्णय अभी तक समव नही हो सका है, फिर भी खारवेल जैसे धर्म- 








“१ जेन साहित्यका मौलिक इतिहास, द्वि० भाग, पु० ४७७ व ४८४ का फूटनोट | , 
“२ हेमचदन्धसू रि, परिशिष्ट पवे ११/३-४ 
महागिरिनिज गच्छमन्यददात्सुहस्तिने, विहतुं जिनकल्पेन त्वेको5भून्मनसा स्वयम्‌ । 
व्युच्छेदाज्जिनकल्पस्थ गच्छनिश्चास्थितोईपि, जिनकल्पाहुंया वृत्या विजहार 
>< महागिरि ॥ 
४३ अनेकान्व, दिल्ली, वर्ष १, पृ. २५१-२ । 


२४ . यापनीय और उनका साहित्य 


प्रभावक सम्ताटका दिगम्बर और श्वेत्ताम्तर पर्म्पराओमें अनल्छेस विस्मवजनक्क हैं, 
साथ ही एस सभावनाका पोपक हैँ कि सारबेलका सम्बन्ध यापनोय पर्म्परासे हो। 
शिलालेखगत याप (बाय) शब्द इस समावनाका बल देता हैं। यही कारण हो सकता 
है कि एवेताम्त्र ग्रन्योमें अनेक वाचनाआको तरह खारबेलके सायुसम्मेलनका उल्लेख 
नही है । ना 

अर्द्धस्फालक सम्प्रदाय 


यापनीयोके प्रादुर्भावके विमशंके सम्बन्ध उस सम्प्रदायपर भी विचार करना 
उचित जान पडता है । बृहत्कयाकापक्रार हरिपेण तया मट्टारक रत्ननन्दोने अर्द्धफालक 
सम्प्रदायका उल्लेख किया है । 


बृहत्कधाकोपके अनुमार" दुभिक्षकी स्थितिमें जिस समय शियिलाचारिताक़ा 
प्रवेश हुआ, उस समय स्पष्टत वस्थ्रघारण नहीं किया गया, अपितु बायें हाथसे एक 
वस्त्रखढको सामने करनेका प्रचलन हुआ । 

यह अर्द्धफालक या अद्धंस्फालक सम्प्रदाय फाल्यनिक न होकर वास्तविक है 
इसकी पुष्टि मथुराके ककाली टोलेमे प्राप्त अवशेपोसे होतो है । 


मथुराके ककाली टोलेसे प्राप्त अवशेप 


मथुराके ककाली टोलेसे प्राप्त जैन अवशेप कनिष्क, हविष्क और वादुदेवके 
समयके हैं, जिनका समय ईमाकी प्रयम ओर द्वितीय शताब्दी माना जाता हैं ।' वहाँसे 
प्राप्त शिलालेखके सम्बन्धमें डॉ० धुलहरने लिखा हैँ कि शिलालेखोमे जो भचार्यों 
और उनके गण-गच्छोका उल्लेख मिलता है, वह जैनोंके इतिहासके लिए कम महत्त्वपूर्ण 
नही हैं । शिलालेखोका कल्पसूत्रोसे मेल खा जाना एक तो यह प्रमाणित करता है कि 
मथराके जन इ्वेताम्बर सम्प्रदायके थे और इसरे जिस सघभेदने जन सम्प्रदायको 
| परस्पर विरोधी दो सम्प्रदायोमे विभाजित कर दिया, वह ईस्वी सन्‌के प्रारभ होनेसे 
बहुत पहले हो चुका था । 

_अथुराके ककाली टीलेसे प्राप्त जैन अवश्ेपोमेंसे एक शिलापट्टसे इसके अस्तितव- 
का समर्थन होता है। लखनऊ-सग्रहालयके तत्कालीन भ्रध्यक्ष डॉ० वासुदेवशरण 
अग्रवालते उक्त शिलांपट्टके सम्बन्धपे लिखा है--'पदुटके ऊपरो भागमें स्तृपके दो 
ओर चार तोर्य॑द्धूर हैं, जिनमेंसे तीसरे पाश्वेनाथ (सपंफपालकृत) और चौये समवत 
£ बृह॒त्कथाकोष, भद्रबाहुकथा, इलोक ५८, पु० ३१८ । 

>२, जैन साहित्यका मौलिक इतिहास (आचार्य हस्तिमल्‍्ल), प्रस्तावना, पु० रे । 
३ आन द इण्डियन सेक्ट आफ जैनाज, पृ० ४४ 
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भगवान महावीर हैँ । पहले दो ऋषभनाथ और नेमिनाथ हो सकते हैं, पर तीर्थंकर 
मूर्तियों पर न कोई चिन्ह हैं और न वस्त्र । पट्टमे नीचे एक स्त्री और उसके सामने 
एक नग्न श्रमण खुदा हुआ है। वह एक हाथमें सम्मार्जनी और बाएं हाथमें एक 
वस्त्र लिये हुए हैं, शेष शरीर नग्न है ।*' ] 

| छ्वेताम्बर साधुओमें वस्त्रधारणकी प्रवृत्ति धीरे-धीरे समाविष्ट हुई थी । हरिभद्व- 


सूरिने निष्कारण वस्त्रघारण करने वालोको कलीब कहा गया हैं। आरभम्भमें जो 
वस्त्रखण्ड घारण किया जावा था, उसे चोलपट्ट कहा जाता था।* चोलपट्टका प्रमाण 
स्थविरके लिए दो हाथ और युवाके लिए चार हाथ था। बादमें इस वस्त्रखण्डको 
घागेसे बाँधा जाने लगा । इससे लगता है कि यह अरद्धफालक सम्प्रदाय इवेताम्बर 


परम्पराका पूव॑ज है || 
बोटिक निक्॒व 


जिनभद्गगणि क्षमाश्रमणने आठवाँ निक्तव बोटिक माना हैं । उसकी उत्पत्तिकी 
कथा भी दो हैं। 


वीर निर्वाणके ६०९ वर्ष पढचात्‌ रथवीरपुरमे बोटिक सम्प्रदायकी उत्पत्ति हुईं । 
रथवी रपुरमें दीपक उद्यानमें आय॑ कृष्णसे शिवभृतिने उपधिके विषयमें पूछा । 
जिनकल्पका प्रकरण आने पर उससे प्रश्न किया--- आजकल जिनकल्प क्यो नही घारण 
किया जाता ? आय कृष्णने उत्तर दिया--उच्छिन्न हो गया', पर इस उत्तरसे उसका 
समाधान नही हुआ । उसने कहा-- भअशकक्‍तके लिए उच्छिन्न हो सकता है, समर्थके 
लिए नहीं ।! 

शिवभूति अपने गुरु कृष्णके प्रति पूर्वसे ही कलुषित भावना रखता था, अतः 
विवाद करते हुए उसने कहा-(-सूत्रोमें अपरिग्रह ब्रत कहा गया है । परिग्रहसे कषाय 
मूर्छा, भय आदि दोष होते हैं । जिनेन्द्र अचेल थे, अत उन्होने जिनकल्पका विधान 
किया है | मुनियोंको अचेल परीषह जोतनेका विघान है। सत्रमें तीन स्थानोको 
छोड़कर अचेलता कही गई है, अत अचेलता ही श्रेयस्कर है । गुरुने समझाया कि 
यदि परिग्रह कषाय है, तो शरोर कषायोन्पत्तिका हेतु है। शरीरादिकी तरह वस्त्र 
भी मोक्ष-हैतु होनेसे अपरिग्रह हो है। मूर्च्छारहित व्यक्तिके वस्त्र भी अपरियग्रह है । 
यदि वस्त्ररहित होना ही मोक्षका साधन है, तो पशु आदिको मोक्ष होना चाहिए । 





१ जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग १०, किरण २, पृ० ८० का फूटनोट । 
२ सबोघधप्रकरण, गाथा रे४ । 

हे अभिष्णनराजेन्द्र , चोलस्य पुरुषचिह॒नस्य प्रावरणवस्त्॒ चोलपट्टम्‌ । 
४ प्रवचनसारोद्धार, नेभिचन्द्राचायंरचित, द्वार ६१, गाथा ५२० । 
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अतिशय उत्कृष्ट सहनन, चतुर्ज्ञान, ज्ञानातिगयसे सम्पन्न तथा निष्छिद्र पाणिपात्र 
होनेके कारण जिनेन्द्र अचेल रहते हैं । छिष्योके उक्त सहननका अभाव दोनेसे वे 
प्रयोजनवश सवस्त्र तोर्थका प्रवर्तन करते हैँ अर्थात्‌ निष्क्राणके समय देवदृष्य घारण 
करते हैं, उसके जोर्ण हो जाने पर दूसरा धारण नही करते । यदि जिनवचन मानकर 
ही जिनकल्प ग्रहण करना चाहते हो तो उन्हीका वचन मानकर जिनकल्पको व्युकच्छित्त 
क्यों नही मानते ।॥! 

त जति जिणवयणातों पवज्जसि पवज्ज तो स छिण्णो तु । 
अत्थि त्ति पमाण किध वोच्छिष्णो त्ति ण पमाण ॥ 
आचार्यके समझाने पर भी वह वस्त्रत्याग कर चला गया । शिवभूतिके कौन्डिन्य भर 

कोट्टवीर नामक दो शिष्य हुए । इन्होमे वोटिकोक़ों परम्परा उद्भूत हुई ॥" 
जिभद्रगणिके अनुसार जिनकल्प दिगम्बरत्वका प्रतिषप हैं तथा शिवभूतिने 
व्युच्छिन्न जिनकल्तका पुन प्रवर्तत किया । इमा कयाको परवर्ती ग्रन्यकारोने ग्रहण 


किया हैं। शोलाक तथा मलयगिरिने भो बोटिकोके प्रति इसी प्रकारका अनादर 
प्रदर्शित किया है । 


श्रीकल्याणविजयने एवेवास्वर आगामोके अनुसार दिगम्बर सम्प्रदायकी उत्तत्तिके 
विषयमें कहा है--'महावीर निर्वाणके चौसठ वर्ष तक उनके शिष्योमे स्थविरकल्पर्क 
तथा जिनकल्पक दोनो तरहके साधु रहे, पर बादमें जिनकल्पकका आचरण बंद पड़ 
गया और लगभग १५० वर्ष तक उसकी कुछ भी चर्चा नही हुई | स्वविरकल्पमें रहने 
वाले साधु यद्यपि नग्नप्राय रहते थे तथापि शोतनिवारणार्थ कुछ बस्त्र तथा पात्र 
अवद्य रखते थे । यह स्थिति स्थूलभद्रके समय तक चलती रही । स्थूलभद्रके शिष्य 
भाय॑ महागिरिने फिर जिनकल्प घारण करके उसे पुनरुज्जीवित किया । बादमें उनके 
एवं घुहस्तिगिरिके शिष्योमें स्पष्टत” नग्नचर्या और करणपात्रवृत्तिको लेकर विरोध होने 
लगा। आय॑ महागिरिसे दो-तोन पीढीतक चलकर वह॒विरोध नामनि.-शेष हो गया । 
स्थविरकल्प चलता रहा । सभी श्रमण आचाराग सूत्रके अनुसार एक एक पात्र तथा 
छीतकालमें ओढनेके लिए एक, दो तया तीन वस्त्र रखते थे। कटिबन्धका भी प्रवार 
हो गया था । साधुओके बस्तीमे रहनेके कारण नग्नताका सर्वथा अन्त हो गया था । 
इसी अवसर पर र॒थवीरपुरमें आय॑ कष्णके शिष्य शिवभूतिने फिरसे जिनकल्पकी चर्चा 
खडी की और स्वय जिनकल्पी बनकर मतभेदकों नवीनरूपसे पल्‍्लवित किया । बोर्टिक 
शिवभूतिसे बोडियलिगकी उत्पत्ति हुई, जिनके परस्पराशिष्य कोडकुन्दु और कोट्टवीर 
हमे. । यही दिगम्बरोके पूवंज ये... 








«१ विद्येषावध्यकभाष्य, भाग २, गाथा ३०३२-३१०३ | 
5२ श्रमण भगवान महावीर, पृ. २८९ और आगे । 
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इन दोनो वर्णनोंके सम्बन्धमें यहाँ कई प्रइन उठते हैं--- 

१ शिवमूतिको कथाका समर्थंत क्या किसी अन्य स्रोतसे होता है ? 

२ क्षष्णशिष्य शिवभूतिका उल्लेख क्‍या दिगम्बर परम्परामे हैँ ? क्या इनका 
ऐतिहासिक व्यक्तित्व प्रमाणित होता है ? 

३ क्या बोटिक दिगम्बर थे ? जिनभद्रगणिकी उक्त कथा और उनका 
अनुकरण करने वाले आचारयके सिवाय क्‍या अन्यने बोटिकमतका उल्लेख किया हैं ? 


शिवभूतिकी कथाका समर्थन किसी अन्य स्नोतसे नही होता । दिग्रम्बर परम्परामें 
क्रष्णशिष्य शिवभूतिका उल्लेख नही हैं । बोटिकोकी कथा जिनभद्रके अतिरिक्त कही 
नही मिलती । इस कथाके अनुसार शिवभूतिने जिनकल्पका पुन प्रवतंन किया, परन्तु 
इवेताम्बर ग्रल्थोमें भी यह उल्लेख पाते हैँ कि इनके पूर्व आय॑ महागिरि_भी 
वज्ञवृषभनारोचेंसहननके अभावमे भी जिनकल्पके घारक थे। उनके शिष्य बलिस्सह- 
को भी जिनकलपी कहा गया है, फिर शिवसूतिके प्रति ही आक्रोश क्‍यों ? 


डॉ ज्योतिप्रसाद जैन भगवती आराघनाकार शिवायंको इश्वेताम्बर परम्पराके * 
शिवमूति बतलाते हुए कहते है-- शिवाय॑ सभवत'* इ्वेताम्बर परम्पराके शिवभूति हैँ । 
ये उत्तरापथकी मथुरा नगरोसे सम्बद्ध हैं और इन्होने कुछ समय तक पश्चिमी सिन्धमें ' 
निवास किया था ।.) 


(शिवायं और शिवभूतिको यदि एक माना जाए, तो बोटिक सम्प्रदायका अर्थ 
होगा यापनीय सम्प्रदाय, क्योकि यापनीय सम्प्रदायका एवेताम्बरोसे यही भेद हे कि 
अचेलताको उत्सर्ग तथा वस्त्रग्रहूणको अपवाद मानते हैं । साथ ही दिंगम्बर परम्परा 
यापनोयोंको ष्वेताम्बरोसे उद्भूत मानतों हे। इस स्थितिर्में शिवार्यकों यापनीय 
सका आचद्य आचार्य मानना होगा |) 

इवेताम्बर परम्परामें शिवभूतिको कृष्णका शिष्य माना गया है। अपभ्रशकथाकोशमे 
भो ह्यामलोधुतसे' यापनीय परम्पराका आरभ माना गया है+  सामलि--सामल 
-श्यामलको क्ृष्णका पर्यायवाची माना जा सकता है । सुतका अथो शिष्य भी लिया 
जा सकता है, पर शिवायंने अपने गुरुओका ना|मोल्लेख किया है, उनमें आय॑ कृष्णका 
नाम नही है। यहाँ आय॑नन्द्, सवगुप्त तथा भित्रनन्दिका उल्लेख है।* यदि यह 
मानलें कि आय॑ कृष्णसे मतवेभिल्य रखनेके कारण उनका गुह रूपमे उल्लेख नही 


राह द जैन सोर्सेज़ ऑफ दी हिस्ट्री आफ एशियन्ट इण्डिया, पु १३०-१ । 
५२ श्रीचन्द्रकृत अपभ्रशकथाकोशगत भद्रबाहुकथा, पृ ४८१ । 

'सामलिसुएण ततो विहिउ जप्पुलियसधु मूर्डाहि महिई ।! 
" ३ मूलाराघना कलकत्ता, १९७६, गाथा २१६५। 
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किया होगा तो भी प्रमार्णंके विना उन्हें नवीन परपराका आद्य आचाय॑ नहों 
“माना जा सकता। शिवायंके ग्रुरु सर्वगुप्तका शाकटायनने 'उपसर्गंगुप्त व्यास्या- 
तार: कहकर उल्लेख किया है। इससे शिवाय और शाकटायनकी माँति ये भी 
प्रभावशालो यापनीय आचार्य ही प्रतीत होते हैं । अत प्रतीत तो यही होता है कि 
शिवायंके पुर्व ही यापनीय सब एक प्रतिष्ठित सघ था । इसके अतिरिक्त देवसेनने 
यांपनीय सघकी उत्पत्ति श्रीकलश नाम साधुमे मानो है। ऐसी स्थिति में यापनोय 
; संघके सस्थापक कौन थे , यह अनिश्चित है । 
बोटिक शब्द कंसे निष्पन्न हुआ ? दवेताम्बर साहित्यमें इसका कोई स्पष्टीकरण 
नही है। उसके अनुसार शिवभूति बोटिक था, उसीके द्वारा प्रवर्तित होनेसे उस 
सम्प्रदायको बोडियलिंगकों सज्ञा प्राप्त हुई। समवत नग्न व मु डित होनेके कारग 
शिवभूतिको बोटिक कहा गया हैं । बोडियलिंगका अथं नग्नवेश प्रतीत होता है ।९- 
बोटिक सम्प्रदायकी उल्लिखित कथाके अनुमार उच्छित्त जिनकल्पको स्वीकार 
करना हो बोटिकसम्प्रदायका श्वेताम्वर सम्प्रदायसे भेद है ।'यापनीय तथा श्वेताम्बर 
परम्पराकी तुलनामें भो हम यही पाते हैँ कि दोनोमे अन्तर केवल अचेलताकी स्थिति 
हो है । स्त्रीमुवित, केवलिभुक्ति आदि सिद्धान्त तथा आगमसकलन आदि सभी वातोमें ' 
सादृब्य हैं॥ इस कथामें शिवभूति अपने गुरुमे यही कहते हैं कि 'शक्तिहीनोंके लिए 
जिनकल्प व्युल्छिन्त हो सकता है, समर्थके लिए नही ” इस कथनसे अपवादरूपमे 
शवक्तिहोनोके लिए स्थविरकल्पको स्वरीक्षति प्रतोत होतो हैं । शिवमृतिका उक्त कथन 


यापनीय परम्पराके ही अनुकूल है, दिगम्वर परम्परामे तो वस्त्रक्री आपवादिक.स्थिति 
भी अस्वीकंत हैं । 
_ (बोडियलिंगकी कथामें इसे सचेल परम्परासे उत्पन्त अचेल परम्परा बताया गया 
६६ । दिगम्बर परम्परा भी यापत्तीयोकी उत्पत्ति सचेल परम्परासे मानती है । 
प कैलाशन्द्रजी शास्त्रीने डॉ याकोबीके एक लेखंका जिक्र किया है, जिसके 
अनुसार डॉ हमंन यॉकोबी भी इसे दिगम्बर परम्परासे भिन्‍त किसी परम्पराका उल्लेख 


मानते हैँ ।* इस प्रकार बोटिकलिगका अर्थ यापनोय प्रतीत होता है । शिवाय याप- 


“/१. अद्धंमागघी कोष व महाराष्ट्रीय व देश्य प्राकृतक्रोष ( परिशिष्ट पाँचवाँ भाग ) 
गुलाबवीर ग्रन्थमाला २१ वाँ रत्न, १९३८ । 
उक्त कोशके अनुसार बोडका «अर्थ दुष्ट, बोडडका अर्थ मूर्ख चोडका_अथ 
घामिक और तझुण तथा बोडियका अथ मुण्डितमस्तक किया. गया है | 

२ जैन घमंका इतिहास (पृववंपरोठिका), पू ३९४। 





एक विस्तृत लेख प्रकाशित कराया था। उसमें उन्होने लिखा है कि वोटिंक 
सप्रदायकी उत्पत्ति दिगम्बर सम्भ्रदायके बहुत काल परुचात्‌ हुईं है ॥' 


प्रथम परिच्छेद . २०५ 


नीय परम्पराके एक प्रमुख व प्राचीन आचार्य हैं, अत परवर्ती कालमें प्रभावशाली 
होनेके कारण सस्प्रदायप्रवतेनकी कथा उन्हीके नाम पर मढ दी गई होगी । क्विलान्तरमें 
बोटिकका अथ॑ दिगम्बर माना गया और प्रमुख दिगम्बराचायं कुन्दकुन्दको उनका 
शिष्य बना दिया गया । इस कथाको निबद्ध रूप देने वाले जिनभद्गगणि क्षमाश्रमण 


हैं--उनके पूर्व इस कथाका प्रकाशक कोई अन्य ग्रथ नही मिलता । ) 
यापनोय सघका प्रादुर्भाव 


यहाँ यह विचारणीय है कि यापनीय_सघ कब ओर कैसे प्रादुभूत हुआ ? जैन 
साहित्यका आलोडन करने पर जो तथ्य प्राप्त हुए हैं, उन्हें यहाँ प्रस्तुत किया 
जाता है । 

(फ) देवसेनका उल्लेख--दिगम्बर परम्पराके आचार्य देवसेनने अपने दर्शनसारमें 
यापनीय सघकी_ उत्पत्तिका उल्लेख करते हुए लिखा है कि यापनीय सघ_ कल्याण 
नामक नगरमें एवेताम्तर मुनि श्रीकलशसे वि स २०५ मे उत्पन्त हुआ है,-- 


कल्लाणे वरणयरे दुण्णिसए पच-उत्तरे जादे। 
जावणियसघमावो सिरिकल्‍ूसादो हु सेवडदो ॥१.) 


[ देबसेनके इस उल्लेखके अनुसार यह स॒ध जैन सघके विक्रम सवत्‌ १३६में दिगम्बर 
और छ्वेताम्बर दो सम्प्रदायोमें विभक्त होनेके लगभग ६५-७० वर्ष बाद उद्धयमें 
आया। ये देवसेन अनेक महत्वपूर्ण ग्रन्थोके रचयिता हैं। इन्होने अनेक ऐतिहासिक 
सकेत भी प्रस्तुत किये हैं जिन्हें विद्वानोने प्रमाणरूपमें माना है । ।इन्होने अपना समय 
विस (९९०9 स्पष्ट दिया है । “इनके उल्लेखके अनुसार यापनीय संघ आजसे लग- 
भग १८०४ वर्ष पहले बत चुका था और अपने अस्तित्वमें आ चुका था । 

(ख) रत्तनदि का उल्लेख--दिगम्बर परम्पराके ही आचाय॑ रत्ननन्दिने अपने 
भद्रबाहुचरितमें यापनीयोकी उत्पत्तिके बारेमें लिखा हैँ कि करहाटाक्षके राजाकी रानी- 


का नाम नृपुला देवी था| एक वार रानीने राजासे कहा कि मेरे पैतुक नगरसे कुछ 


पड दर्शांनसार, गाथा २९ । 


२ उदाहरणके लिए देखिए-- 
जद पउठमणदिणाहो सीमघरसामिदिव्वणाणेण 
ण विवोहइ तो समणा कह सुमग्ग पयाणति ॥। 
३ पुव्वायरियकयाई गाहाइ सचिउण एयत्थ 
सिरिदेवसेणगग णिणा घाराएं सवसतेण ॥॥ 
रइयो दसणसारो हारो भव्वाण णवंसए णवई 
सिरिपासणाहगेहे सुविसुद्धे माहसुद्धदसमीए ॥ दर्शंनसार, गाथा ४९, ५० ! 


३० : यापनीय और उनका साहित्य 


गुयजन यहाँ पयारे 6 । जाब अनुनगपर्सी। उसं गहाँ विमल्लित करे । सामझेकि संगरवें 
प्रयेण पारनेपर राजाने हया कि से संरर्त हे । छोये हायर पात्र ओर दण्ड भी हैं । 
एसलिए राजाय उन्हें वमाररए व छोड़ा दिया । रोशनी शणिप्रायरों जानकर रानीने 
उनसे निमन्‍्यवेण सारण कर हंस पीछी वाह्शद रोेपार राफ्यमे प्रगेश वरनेतां 
प्रायना पी । उसे साधुओं रायीयी प्रायंता बार कर झछो। इसी सायप्राने 
यापनीय संथयो नीय शारी । शद्याहुतरिया प्रकरणोवशागी दो पद्द साध ठप हैँ -- 


तदातिब्रेल भुगा. पूजिता मानिताश्ल ने | 
धृत दिग्यासंसा सपरमाचार सिनवासमाम्‌ ॥ 
गरशिक्षातिगं लिए सनदबर भण्टिमार्यउस । 
तते। मायनसभोउभुलेगा काप्थबर्निनाम ॥ 


एन पद्योमें गह्ठा गंगा है कि से सात दाजा शआदिये द्वारा सम्माविठ किसे गये । 
उन साधुओका रूप दिगम्यरोंगा तथा आपार शोवराम्यरोंक़ा था। उस्दोंने गुस्डो 
दिक्षाका उल्छबन करे बेश पारण विया हुणा था । उपकों सह बंता नदी त्तह 
हास्यास्पद था। इन कुमा गंगामों साध ओऔडगा सं झी माननीसगेजव' रूपमी विश्यात हुमा । 

जिम प्रहार जिनमद्रगणि तमालमंणने बोदितोरी उल्त्ति गुर गाया प्रति 
शिवभूतिके विद्रोटमे बताई है, यैंगा हो फंथन यहाँ गुय्शिक्षातिग लिज्ञमू--मद्दों 
द्वारा व्यकत्त होता है 


(ग) रविषेण ओर स्थयमू द्वारा आचार्य प्रभभगा उत्लेश--आचाय॑ रविपेगने 
अपनो कयाऊे स्रोतके विषयमे लिया है कि वर््धंमान जिनेस्द्र द्वारा फयित यह अय॑ 
इन्द्रभूति गौतमकों प्राप्त हुमा, फिर घारिणीपुत्र सुमर्माफो, फिर प्रभवको और 
उनके पद्चात्‌ क्रमसे अनुत्त रवास्मी कीतिको प्राप्त हुआ, उनके द्वारा छिणित कपायंरो 
प्राप्त करके रविपेणने यह प्रयत्न किया है । 

स्वयभूने अपनी कयाका आपार आचाय॑ रविपेंगको बताया है। उन्होने भी 
ठोक इसो प्रकार कथन किया हूँ कि बद्धंमान मुस-ऊुहर विनिगंत इस सुन्दर रामकपा 
रूपों नदीको गणघर देवोने बहते हुए देखा है। पहले इन्द्रमति गोतमने देखा, फिर 





१ भद्रवाहुचरित ४(१५३-४ 

२ पद्मचरितम्‌ १/४१-४२ 
वद्धंमानजिनेन्द्रोक्त सोयमर्थों गणेब्वर 
इन्द्रभूति परिप्राप्त सुधर्म घारिणोभवम्‌ । 
प्रभव क्रमत कोति ततोनुत्तरवाग्मिन 
लिखित तस्य सप्राप्य रवेयंत्नोअ्यमुदूगत ॥ 


प्रथम परिच्छेद : ३१ 


गुणोंसे अलक्ृत घमम (सुधर्मा) ने, फिर संसारसे विरवत प्रभवने, तदनन्तर अनुत्तरवाग्मी 
कीतिधरने । इसके पश्चात्‌ आचाय॑े रविपेणके प्रसादसे कविराजने इसमें अपनी वुद्धिसे 
अवगाहन किया ।' सह उल्लेख इस बातका समर्थन करता है कि यापनीय भाचार्य 
प्रभवस्वामीकी परम्पराके रहे हैं तथा दिगम्व॒र परम्परा यापनीयोकी उत्पत्ति 
इवेताम्बरोसे मानती है, उसका समर्थन होता है। यद्यपि प नाथूराम प्रेमीने जो 
स्वयमु व त्रिभुवनस्वयभू”' नामक निवन्धमें आरम्मिक अश दिये है वहाँ 'पहवें'के 
स्थान पर 'एवहि' पाठ है, परन्तु सम्पादित कृतिका पहलवें” पाठ हो उचित मालूम 
पडता है, क्योकि प्रत्येक पक्तिमें एक आचार्यका नाम है, यहाँ मी होना चाहिए। प 

प्रेमीजीने स्वयभूके हरिवश पुराण (रिट्ठणेमिचरिउ)के भी प्रारभिक व अन्तिम अछ्ष 
दिये हैं । इम अन्तिम अशैमें विष्णुकुमार, नन्दिमित्र, अपराजित, गोवर्धन तथा भद्ग- 
बाहुकी परम्पराका उल्लेख है । परन्तु यह अश किसी गुणकीतिके शिष्य जसकीति 

की रचना है, जैसा कि वही पर उल्लिखित है ॥5.2 


(घ) यापनोयोंकी उत्पत्तिक्के सन्दर्भमे आगमसकलनपर विचार--स्मृतिके आधार-' 
पर सकलित श्रुतको_ मान्यता प्रदान करने वाली परम्परामें भी मतभेद रहा हैं। इस 
सक्रलनके समय ही श्रुतक्रे अबिकारो विद्वानों मतभेद था। प्रथम श्रुतसकलन 
स्थूभद्रको अव्यक्षतामें हुआ | स्थूलभद्रके दो प्रमुख शिष्य थे--महागिरि और 
सुहस्ति | इन दोनोंक्े मब्य जिनकल्‍्प और करपात्रवृत्तिको लेकर_विरोध रहा है ।' 
भाचाय॑ हेमचन्द्रने महागिरिकों जिनकलपी कहा है ५“अन्यत्र आचाय॑ सुहस्तिका 
गण विज्ञाल बताया गया है। आय॑ सुहस्तिको द्वेताम्वर सम्प्रदायमें जो मान्यता 
प्राप्त है, वह महागिरिको नहीं ह। उनके शिष्प_बवलिस्सह भी जिनक॒लपी कहे 


गये हैँ, जबकि इवे मान्यतानुसार तो जम्बूस्वामीके उपरान्त ही जिनकल्प व्युच्छिन्न 


-“१ पउठमचरिठ १/६-९ 
यह रामकह-सरि सोहन्ती । गणहरदेवाह दिट्‌ुठ वहन्ती 0 
पच्छद इदभूइ-आयरिए । पुणु धम्मेण गुणालकरिए ॥ 
पुणु पहवे ससारासाराए । कित्तिहरेण अणुत्तरवाएं ॥ 
पुणु रविसेणायरिय पलाएँ । बुद्धिएें अवगाहिय कदइसए ॥। 

“३ विशेषके लिए देखिए--प० प्रेमीका स्वयभ और वत्रिभुवनस्वयभू” नामक लेख 
» जैन साहित्य और इतिहास'में प्रकाशित, पु २१७। 

च्ज््ा श्रमण भगवान महावीर, मुनि कल्याणविजयजी, श्री क वि शास्त्रसग्रह 
समिति, जालौर, स १९९८, पृ २८९। 

<“€ परिशिष्ट पर्व, ११|३-४ 


३२ : यापत्तीय ओर उनका साहित्य 


हो गया था । इस विरोधम यापनीयों भर प्वेताम्बरंकि पायंग्यके बीज दृष्टिगठ 
हीते हैं । 

पुमरी बाचना भी जो एफ हो समयमें दो स्थानों बलशी और मयूरामे हुई 
बताई गई है, एसका कारण भी आचार्गोर्मे माभेद प्रत्नीत होता है, जो उम्र समय 
उभर फर सामने आया होगा । दोनो बाचनाओंफे प्रमुष नागाजुन और स्कन्दित- 
सूरि वाचनाओके उपरास्त मिल नही सके पे, गह उत्देश भी मतभेदों की पुष्टि 
फरता है । 


यापनीय मायुरी वाचनाकों मानते थे, एसपी पृष्टि परात्यकीतिके स्प्रीमृक्ति- 
प्रकरणगत एक इलोउसे होती है, जिसमे योप्ठकर्में मायुरागमका उल्ठेस मिलता है-- 
अप्टशतमेफसमये पुए्पागामादिरागम- ( माहुरागमे ) सिद्धि ( सिद्वम्‌ ) यहां 
पाल्यफ्रोतिने जिस आगमोह्लेका समेत किया है, उसे आचार्य प्रभाचस्द्रने उद्यूत 
किया हैं-- 

अट्ठसयमेगसमये पुरुमाण निव्बुदी समवसादा। 
थोलिंगेण य वीस सेसा दसक त्ति बाधव्वा॥* 

प्‌ फैलाजचन्द्रजी गास्त्रीने अपराजितसरि रचित विजयोदया सहित भगवती 
आराबनाका सम्पादन झिया है. थे इसकी भूमिकाम लिखते हैं--अपराजित सूरिने 
अयनी टीफामें आगमोसे अनेक उद्धरग दिये हैं, किल्तु उनमेंसे कम हो उनमें मिलने 
हैँ ।! इससे भी इस बातका समर्थन होता है फि एन्हें मान्य आगम-प्रन्य मायुरो 
वाधनाके रहे होगे । 

जैसा कि हम बता चुके हैँ दिगम्धर-ेताम्यर परम्पराओमें (दिन-प्रति दिन कंटुता 
बढती गई । वे नदीकी पृथक दिश्ञाओंमे प्रवाहित होने वाली दो धारामोकी भाँति वे 
उत्तरोत्तर दूर होतो गई । तत्त्वज्ञान एक होने पर भी आचारगत लिन्‍नताके कारण 
उनमें काफी अन्तर आ गया था। भाचाराग आदि दवेताम्बर साहित्यसे स्पष्ट है कि 
वे अचेलक परम्पराको उत्सगं मानते थे। वस्त्र परिस्थितिविश्ेषमें धारण किये जा 
सकते थे । वह अपवाद मार्ग था, परन्तु धीरे घीरे उन्होने भपवाद मार्गंको ही स्त्मां ह 
मानकर उत्पगंको विच्छिन्न घोषित कर दिया । अम्बूस्‍्वामीके' समयसे ही 
अपवादमार्गकी ओर रुचि बढ़ रही थी। घीरे-घीरे उपधियाँ बढती ही चली गई 





१ शाक्रटायनव्याकरणके आरम्भमे प्रकाशित स्त्रीमुकितप्रकरण, कारिका ३५४४ 
--र नन्‍्यायकुमुदचन्द्र, भाग २, माणिकचन्द्र दिगम्बर जैनग्रथमाला, १९४ १, पृ ८६३ 
३ भगवती आराघना, भाग १, जैन सस्क्ृति सरक्षक सघ, शोलापुर १९७८, भ्रस्ता 
बना, पु ३६, ३७ । 


॥ 
है 


प्रथम परिच्छेद * ३३ 


भाचाराज्भ आदिमे जिस वस्त्र-पात्रकी स्थिति परिस्थितिविशेषमे स्वीकृत थी, परवर्ती 
कालमें उसे आवश्यक रूप दे दिया गया। इस शिथिलताका विरोध जिन एवेताम्बर 


परम्पराके _ही_ जागरूक आचारयोने किया, वे ही समवत याप॑नीय आचाये कहे 
जाते रहे । बज 


| दिगम्बर सम्प्रदायमें आचाय॑ कुन्दकुन्दने स्पष्ट शब्दोंसे अचेल एवं पाणिपात्रको 
ही मोक्षमार्ग बताते हुए अन्य मार्गोंको उन्‍्मागं घोषित किया । अपवादकी कोई स्वीक्षति ' 
नही थी। उन्होने शिथिलताके प्रवेशको रोकनेके लिए कहा--' जिनेन्रने अचेल एव 
पाणिपात्रको ही एकमात्र मोक्षमार्ग बताया है, शेष समस्त अमाग्गं हैं । वस्त्रघारी भले 


ही तीर्थंकर हो, सिद्धपदको प्राप्त नही कर सकता । मूृव्तिका मार्ग नाग्न्य ही है, 
शेष उन्माग हैं।'९ 


णिच्चेल याणिपत्त उवइट्ठ. परमजिणवरिदेंहि । 
एक्को हि मोक्‍्खमग्गो सेसा य अमग्गया सब्बे॥ 
ण वि सिज्ञह वत्थथरों जइ वि होइ तित्थयरो। 
णग्गो विमोक्‍्खमग्गोी. सेसा उम्मग्गया सब्बे ॥).. 
यापनीय सघके प्रादुर्भावको इस स्थितिर्में सामम्जस्य एवं समन्वय स्थापित 
करनेकी भावनाका प्रतिफल कहा जा सकता है । 
दिगम्बर साहित्यमें यापनीयोंके जो उल्लेख मिलते हैं, उनमे भिन्‍न भिन्‍न स्थलों 
पर उनके सघकी उत्पत्ति बतलाई गई है । कथाओंके अतिरिक्त कोई ऐसे प्रमाण या 
संकेत उपलब्ध नही होते, जिनसे यह निर्णय किया जा सके कि उनकी उत्पत्तिका 
स्थान अमुक एक है और उनका प्रमुख नायक अमुक है । इवेताम्बर परम्परासे उद्भूत 
होनेंसे दिगम्बर आचार्योने इन्हें जैनाभास कहा है-- झ् 
गोपुच्छिका स्वेतवासा द्राविडा यापनीयका. | 
नि पिच्छिकाश्ेति पञ्चेते जेनाभासा प्रकीतिता- ॥९ 
इवेताम्बरोंने इसे दिगम्बरोका उपभेद माना है। इसका कारण इसका नग्नताको 
उत्सग मानना हैं। साथ ही उत्पत्तिके बाद ये ष्वेताम्बरोको अपेक्षा दिगम्बरोंके 
अधिक समीप होते गये हैं । 
दिगम्बराणा चत्वारो भेदा नाग्न्यव्रतस्पुशः। 
काष्ठासघो मूलसघ सघो माथुरगोप्यकौ ॥*.. 
स्वय यापनीयोने अपने बारेमें कोई ज्ञातव्य जानकारी नहीं दी है। इनके 
2 26 3, शिलालेखोंसे भी इनकी उत्पत्तिके विषयमें कोई सूचना नही मिलती | 
"९, सुत्तपाहुड गाथा, १० व २३ ॥ 
“२ नीतिसार, इन्द्रनन्दिक्तत, श्लोक १० । 





* ३ पड़्दर्शनसमुच्चय, राजशेखरसूरि, पु० ४५१ 


डर 
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प्राप्त शिलालेखोसे स्पष्ट है कि वे दिगम्वरोके मध्य ही रहते थे | डॉ० उपाध्येने 
इन ऐतिहासिक लेखोका वर्णन करते हुए कहा है कि 'ऐतिहासिक लेखों, विवरणों 
एवं साहित्यिक उल्लेखोंसे यह स्पष्ट प्रमाणित हो जाता है कि यापनीय दियस्‍्वरोंके 
साथ-साथ रहा करते थे । यापनीयोके कुछ मन्दिर और मूर्तियाँ आज भी दक्षिण 
भारतमे दिगम्बरों हारा पूजे जाते हैं ।' ये पटखण्डागम आदि सिद्धान्तग्रन्थोमें पारगत 


हुआ करते थे । पट्खण्डागमको प्रमाण माननेमें उन्हें कोई विरोध प्रतीत नहीं हुआ. 


0, होगा, क्योकि सत्प्रर्पणासूत्र ९२॥९३ में उन्हें अपने अभिमत स्थत्रीमुक्ति सिद्धान्तका 


न 


- समर्थन प्रतीत हुआ होगा ।* भगवती आराधनाकी अपराजितसूरिकी टीकासे प्रकट है 


कि इन्होने दिगम्बर आचार्यों तथा पन्धोको प्रमाणरूपमें उद्धृत किया है, पर आगमोंके 
अतिरिक्त अन्य किसी दवेताम्बर ग्रन्थ या आचायंको प्रमाणरूपसे उपन्यस्त नही किया 
है । इसका कारण कि ये आरभसे ही शिथिलाचारके विरोधी थे, अत इन्होने आचरण- 
फी शुद्धताके समर्थक दिग्वम्बरोसे समीपताका अनुभव किया होगा है 

जैनोकी इस तीसरी परम्पराने दिगम्वरोकी भाँति केवल उत्सर्ग या द्वेताम्वरोंकी 
भांति केवल अपवाद मार्ग स्वीकार न करके अपवाद सावेक्ष उत्सगं मार्गको अपनाया | 
इसने न तो स्मृतिके आधार पर सकलित आगमको आमान्य ही किया और न आगामो 
हारा वस्त्रवात्रवादके पोषणको ही अपना लक्ष्य बनाया । कप 


वस्त्रपात्रवाद और स्मृतिके आघार पर सकलित आगम टी5ः सघसभेदके मूल 
कारण रहे हैं, तथा इन्ही आधारो पर दिगम्वर और श््वेताम्बर विचारधाराएँ 
पृथक्‌ हुई हूँ । कालान्तरमे इन दोनो परम्पराओमे समन्वय करनेके लिए मध्यस्थता 


->>जात ४2एइ व 


विचारोकी दृष्टिसि सकलित आग्मोको मान्यता देनेसे थे श्वेताम्बर परम्पराके 
सन्निकट हैँ । आचारों की दृष्टिसे दिगम्बरोके समीप है, जैसा कि भट्टारक रत्ननन्दिके 
पुर्वोक्त उल्लेखसे विदित होता है । 


यापनीय शब्दका अर्थ 


यापनीय शब्दका मूल अर्थ अपने आपमें एक स्वतन्त्र प्रइन है । इसके लिए 
यापनीय, जापनीय, जावलिय, जावलिगेय, जप्पुलिय, आपुलिय आदि झब्दोंका 


१ “यापनीय सघ पर कुछ और प्रकाश' शीर्षक निबन्ध अनेकात (त्रैमासिक पत्रिका) 


व वीर-निर्वाण विद्येषक, पू २े४४। 


“२ जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग ११ किरण ६ में प्रकाशित डॉ हीरालालह ज॑नका 


निबन्ध 'क्या षट्खण्डागमसूत्र और उनके ठीकाकारोका अभिप्राय एक ही है 
दृष्टव्य है । 


प्रथम परिच्छेद : ३५ 


व्यवहार किया गया है (शी के० टो० तेलगके अनुसार यापनीय शब्दका अथ है बिना 
ठहरे सदा ही विहार करनेवाले (भ्रमणशील) १3“उपाध्येजीने इसका अर्थ “निकला 
हुआ किया है ।$“उनके अनुसार जवणिज्ज साधु वे हैं जो यम-यामका जीवन बिताते 
थे। इस सन्दर्भमें पार्वेप्रभुके चउज्जाम या चातुर्याम धर्मसे यम-यामकी तुलना 
की जा सकती है ।* श्री कल्याणविजयजीका मत है कि 'जिस प्रकार मरुघाराके यति 
परस्पर मिलते एवं बिछुडते समय मत्थएण वदामि' कहकर एक दूसरेका अभिवादन 
करते थे, इस कारण इस यतिसमूहका नाम हो जनसाधारण द्वारा 'मत्येण' रख दिया 
गया तथा व्षमें एक बार छु चत करने वाले साधु समुदायका कूचिककी तरह बढी हुई 
दाढी-मू छ देखकर कूचिक' नाम रख दिया गया, ठीक उसो प्रकार यापनीयो द्वारा 
गुरुवदनके समय 'जावणिज्जाए! शब्दका कुछ उच्च स्वरमें प्रयोग किये जानेके फलस्व- 
रूप संभवत जनसाधारणने इस साघुसमुदायका नाम जावणिज्ज (यापनीय) रख 
दिया है है) 7 

मूलाचार और भगवती आराघनामे (जो कि यापनीय ग्रथ हैं जैसा कि हम तीसरे 
अध्यायमें देखेंगे) निर्यापक' शब्दका बहुत अधिक प्रयोग हुआ है, यहाँ इसका प्रयोग 
तारक (पार उतारने वाला) इस अथंमे हुआ है । 


णिज्जावगो य णाण वादो झाण चरित्त णावा हि। 
भवसागर तु भविया तरति तिहि सण्णिवायेण ॥* 
इन उल्लेखोंको देखते हुए प्रतीत होता है कि निर्यापनीय ( पार उतारने योग्य ) 
के भावको व्यक्त करनेके लिए यापतीय' दाब्द व्यवहारमें आया होगा । उत्कृष्ट ज्ञान 
ओर चारित्रके धारक इस साधु-सघका नाम यापनीय पड गया हो । 
आचाय॑ हरिभद्रकी ललितविस्तरामें 'यापनीयतत्र” ग्रथका उल्लेख है ॥ ग्रन्थके इस 
तामसे जान पडता है कि यातनीयोने स्वयं अपने लिए 'यापनीय' शब्दके व्यवहारको 
स्वीकार कर लिया था । 
डॉ० उपाष्येकी तरह या” घातुका अर्थ निकला हुआ माने, तो इसका अर्थ 
सचेलक परम्परासे उद्मृत अचेलक परम्परा भी हो सकता है । 





६ इण्डियन एण्टीक्वेरी, भाग ७, पृ० ३४ की पादटिप्पणी । 
र_ 'जैनददंत', वर्ष ४, अक ७ में प्रकाशित 'यापनीय सघ' नामक निबंध । 
| “३ “यापनीय सघ पर कुछ और प्रकाश”, वीर-निर्वाण विशेषाक, अनेकात (श्रैमासिक), 
> १९७५, पृ० २४६। 
॥ ४ पद्ावलो-पराग-सग्रह, प० कल्याणविजयंगणि, क वि शास्त्रसग्रह समिति जालौर, 
॥॒ १९६६। 
५ पमूलाचार, १०/७। 


२६ : यापनोय और उनका साहित्य 


हमारा विचार है कि यम अर्थात्‌ अहिसादि महात्रतो तथा नग्नतापर दृढ़ 
रहनेके कारण और उसका ही जोवन-यापन करनेसे इन्हें यापनीय कहा गया है तथा 
भवसागरसे पार कराने वाला होनेसे उनके सम्प्रदायको यापनीय सम्प्रदाय । हमारा 
यह भी विचार है कि इस सघका मूल नाम प्राकृत भाषाका जावणिय या जवणिज्ज 
आदि रहा होगा, जिसका सस्कृत रूपान्तर यापनीय किया गया जिस प्रकार कि मूल 
समण' शब्द संस्कृतमे श्रमण हो गया है । है 


यापनीयोके उल्लेख 


आममग्रन्थोमें व्याख्याप्रज्ञप्ति, नायाघम्मकहाओ तथा पुष्पिका नामक उपाजुमें 
'जवणिज्ज' शब्दका प्रयोग मिलता है । इन तीनो स्थलोमे जवणिज्जका अर्थ इच्दिय- 
निग्रह और मनोनिग्रहसे है । इन तीनो ग्रन्थों उल्लिखित 'जवणिज्ज” शब्दका सस्कृत 
रूपान्तर यमनीय या यामनीय हो सकता है | इसीलिए डॉ० उपाध्येने इनकी तुलना 
पास्व॑प्रभुके चातुर्यामसे की है। उदाहरणस्वरूप व्याख्याप्रश्ञप्तिके अठारहवें शतके 
निम्नलिखित प्रसग उद्घृत किया जाता है--- 

सोमिल ब्राहूमण तथा भगवान महावीरके प्रद्नोत्तरका प्रसंग है-- 

जत्ता ते भते। जवणिज्ज (ते भंते |) अब्वाबाह ते भते | फासुयविहार 
( ते भते )। 

सोमिला जत्ता वि मे। अव्वाबाह वि में फासुयविहार वि मे। किते 
भते जवणिज्ज | 

सोमिला जवणिज्जे दुविहे पण्णत्ते ॥|त जहा--इदियजवणिज्जे य नोइदिय- 
जवणिज्जे य ।! 

यहाँ स्पष्ट है कि जवणिज्ज” शब्द इन्द्रिय-निग्रह और मनोनिग्नहरूप यमके 
अर्थ्में प्रयुक्त है, यापनीयक्रे अर्थमे नही, परन्तु यापनीयोके लिए मूल प्राकृत 
शब्द जवणिज्ज” ही रहा होगा, जो उनके अशिथिल आचारका द्योतक रहा होगा ।' 

हरिभद्वसू रिने। ललितविस्तरामें स्त्रीमुक्तिका वर्णन करते हुए यापनीयतत्रकों 
प्रमाणरूपसे प्रस्तुत किया है, जैसा कि पहले उल्लेख कर चुके हूँ । 

राजशेखरसूरिने' पद्दरंनसमुच्चयमें दिगम्बरोंके काष्ठा, मूल, माथुर और 
गोप्य ( यापनीय ) सघोका उल्लेख किया हैं। इसके टीकाकार गुणरत्लसूरीश्वरते 
इनके विषयमें लिखा है--“दिगम्बरा पुनर्नागग्यलिज्भा. पाणिपात्राश्च चतुर्घा 
कापष्ठासघ-मूलसघ-माथुरसघ-गोप्यमेदात । गोप्यास्तु वन्धमाना घमंलाभ भणन्ति। 
स्त्रीणा मुक्ति केवलिना भुक्ति च मन्यन्ते । गोप्या यापनीया इत्यत्युच्यन्ते ।! 


१. ललितविस्तरा, पृ ४०२ । 
२ पड्दर्शंनसमुन्चय, राजशेखरसूरि, पृ ४५। 


प्रथम परिच्छेद :*३७ 


यापनीयोंके साहित्यसे स्पष्ट है कि इन्होने अपने सम्प्रदाय आदिका उल्लेख नही 
किया है, साथ ही दूसरे सम्प्रदायोपर आक्षेप भी नही किये हैँ । सभवत. यापनीय 
साधु अपनी उदारता तथा तटस्थ वृत्तिके कारण ही सम्प्रदायका अनु ल्लेख करते थे । 
अपने सम्प्रदायको युप्त रखनेके कारण ही इन्हें गोप्प कहा गया होगा । अथवा मन- 
वचन-काय पर नियत्रण ( गुप्ति ) रखनेसे ये गोप्य कहलाते होगे । 

श्रुतसागरसूरिने दंसणपाहुडकी टोकामें यापत्तीयोको ख्चरोके समान दोनो 
मतोको मानने वाला बताया है । 

यापनीयास्तु वेसरा गर्दमा इवोभय मन्यन्ते, रत्लत्रय पूजयन्ति, कल्प व बाच- 


यन्ति, स्त्रीणा तदुभवे मोक्ष, केवलिजिनाना कवलाहार, परशसने सग्रन्‍्धाना मोक्ष च 
कथयन्ति ।५ 


इसके अतिरिक्त जैसा कि कह चुके हैँ कि हरिषेणके बृहत्कथाकोश, देवसेनके 
दर्शंनसार, रत्तनन्दिके भद्रबाहुचरित तथा श्रीचन्द्रके अपअ्रद्श कथाकोशमे यापनीयोकी 
उत्पत्तिके सम्बन्धमें कथाएँ आई है । इनमेसे हरिषेण तथा श्रोचन्द्रने इनका दो 
पक्तियोमें उल्लेख भर किया है । 


जैन साहित्यका गहरा अध्ययन और अनुसघान करने पर भी यापनीय सघके 
जन्म, जन्मस्थली तथा आद्य आचार्य विषयक निर्णयात्मक तथ्य जनिश्चित ही रहता 
है । डॉ० उपाध्येके उल्लेखानुसार कोप्पक्ष ( आधुनिक कोप्वल ) को यापनीयोका मुख्य 
पीठ बताया गया है ।* देवसेनने इस सघकी उत्पत्ति कल्याणनगरमे, रत्ननन्दिने 
फरहाटाक्षमें और हरिषेणने सावलिपत्तनमें मानी है । श्वेताम्बर परम्परामेंबोटिक्रफे 
नामसे इनकी उत्पत्ति मथुराके आस-पास रथवीरपुर्मे मानी गई है। शिलालेखीय 
उल्लेखोंके अनुसार कर्माटकके कुछ जिले इनके कायंक्षेत्र थे । आन्ध्र तथा तमिलनाडुमें 
भी इनके कतिपय शिलालेख मिले हैं |” शिलालेखोंके आधार पर ही प्रेमीजीने भी 
निर्देश किया है कि किसी समय यह सम्प्रदाय कर्नाटक और उसके आसपास बहुत 





रू दंसणपाहुड टीका गाथा १ । 

२ बृहत्कथाकोश, भद्वबाहुकथा, स० १३९, पू २३१९॥ 

तत काम्बलिकात्तीर्थान्नून॒ सावलिपत्तने 

दक्षिणापथदेशस्थे. जातो यापनसघक- ॥ 
हे कहकोसु, ४७१८ । 

सामलिसुएण तत्तों विहिंउ, जप्पुलियसघु मूर्काहि महिउ । 

४ यापनीय सध पर कुछ और प्रकाश' शीष॑क निबन्ध, अनेकान्त, १९७५। 
५ देखिए, दुसरा अध्याय, यापनीयोंसे सम्बन्धित शिलालेख । 


३८ * यापनीय और उनका साहित्य 


प्रभावशाली रहा है। कदम्ब', राष्ट्रकूट' और दूसरे बशके' राजाओंने इस सघको 
और इसके साधुओको अनेक भूमिदान आदि दिये थे । 

शवेताम्बर उत्तरभारतसे तथा दिगम्बर दक्षिण भारतसे अपेक्षाकृत अधिक सम्बद्ध 
रहे हैं । इसलिए समावना यही है कि इनकी जन्मस्थली उत्तरभारत रही होगी । 
श्वेताम्बरोसे पृथक्‌ होनेके पदचात्‌ ये भ्रमणशील साधु दक्षिणभारतमें पहुँचे । वहाँ 
नग्नता आदि समान आचार वाले दिगम्बर साधुओके प्रभावक्षेत्रको इन्होने अपना 
कार्यक्षेत्र बनाया होगा । इनकी का्य॑स्थली कर्नाटक है, यह शिलालेखो से स्पष्ट है । 


उत्पत्तिस्थलके विषयमे किसो एक निष्कर्ष घर पहुँचना शक्य नही है । 





१ कदम्बवशी राजाओके दानपतन्र, जेनहितैषो, भाग १४, अक ७-८ । 
२ इ ए १२, पृ १३-१६ में राष्ट्रकूट प्रमुतवर्षका दानपत्र । 
३ इ ए भाग २, पु १५६-१५७ में पृथ्वीकोगणि महाराजका दानपत्र । 


द्वितीय परिच्छेद 
यापनीय व अन्य दिगम्बर संघ 


प्रास्ताविक 


प्रथम अध्यायमें हम यह बता चुके हैँ. कि दक्षिण भारतमें यापनीय संघ और अन्य 
“दिगम्बर सघोंके साथ-साथ उल्लेख मिलते है । दक्षिण भारत, जो यापनीयोकी कार्य- 
स्थली है, दिगम्बरोका केन्द्र रहा है। इनके दिगम्बरोंके साथ इस सम्बन्धको देखते हुए 
तथा परवर्ती कालमें दिगम्बरोमे विरूयको ध्यानमें रखते हुये दिगम्बर सघोके साथ ही 
यापनीयोकी तुरूना समीचीन है । 


(प्रम्परानुसार मगवान महावीरके निर्वाणोपरान्‍्त लगभग सातसो वर्षों तक 
दिगम्बर सम्प्रदाय अविच्छिन्न रहा। श्र्‌तावतारके रचयिता इन्द्रनन्दिके अनुसार 
पुण्ड्व्घंनपुरवासी आचार्य अहंदुबलिने सघ-निर्माणका कार्य किया |] अपने कथनके 
समथनमें उन्होने एक प्राचीन एलोक भी उद्घृत किया है-- 


आयातौ नन्दिवीरौ प्रकटगिरिगुहावासतोहशोकवाटाद- 

देवाश्चान्योपरादिजित इति यतिपी सेनभद्राह्ययो च। 

पचस्तृप्यात्सगुप्ताे गुणघरवृषभ शाल्मलीवृक्षात्‌ 

निर्याता सिंहचन्द्रो प्रथितगुणग णो कंसरात्खण्डपूर्वात्‌ ॥) “ 
भट्टारक इन्द्रतन्दिनने अपने नीतिसारमें इसका समर्थन किया है । 


डॉ० गुलाबचन्द्र चौधरीका कथन है कि अहंदबलि द्वारा संघोंकी प्रतिष्ठापनाकी 
कल्पना मूलसघ क्षुन्दकुन्दान्बयको नवसगठित करनेवाले आचार्योकी कल्पना थी 
इसके पीछे ऐतिहासिक आधार बहुत कम है |2“ अवणवेलगोलके एक शिलालेखमें 
अकलकदेवके पश्चात्‌ सघोकी स्थिति बताई गयी है । 

दिगम्बर सम्प्रदायके प्रमुख चार सघ हँ--मूलसघ, ध्रविडसघ, काष्ठासघ और 
यापनीय सघ । इनमे प्राचीन मूल, द्वाविड व यापनीय तीनो सधोंमें कतिपय गणो 
व गच्छोंके समान नाम मिलते हैं । मूलसघमें द्वविडान्वय तथा द्रविडसघमें कोण्डकुन्दा- 
न्वयका उल्लेख मिलता है। मूलसघके सेन व सूरस्थगण द्रविडसघमें भी प्राप्त होते 
हैं। नृन्दिसघ तीनोंमें ही है। मूलसघके बलात्कारगण, ऋ्राणरगण यापनीयसघमें 
भी हैं। इनसे इत सघो की शाखाओके सक्रमणका पता चलता है । 


रू श्र्‌तावतार, इन्द्रनन्दि, इलोक १६॥। 
जैन शिलालेख सग्रह, भाग ३, प्रस्तावता, पु० ४३ । 
“२ जैन शिलालेख सग्नह, भाग १, लेख क्रमाक १०८, इलोक १९-२१। 


४२ : यापत्तीय और उनका साहित्य 


मूलसंघ--यापनीय, द्राविड, काष्ठा ( गोपुच्छिक ), निष्पिच्छिक आदि तथा- 
कथित जैनाभासों को छोडकर छोपष दिगम्बर सम्प्रदायको मृलसघ कहा गया हैं| प० 
नाथ्रामजी प्रेमीका कथन है कि '“अपनेसे अतिरिक्त दूसरोको अमूल--निराबार घोषित 
करनेके लिए ही नामकरण किया होगा और यह तो वह स्वय ही उद्धोषित 
कर रहा हैं कि उत्त समय उसके प्रतिपक्षी दूसरे दलोका अस्तित्व था): 

'ज्ञात होता है कि जब दिगम्बर सम्प्रदायमें कतिवय शिथिलाचारी सघोका 
आविर्भाव हो गया, तब आचार्य कुन्दकुन्दकी भाँति आचरणकी विशुद्धताके पक्षपाती 
आचार्योने शिथिलाचारिताके विरोधमे अपने सघको भगवान महावीरके मूलसबके 
निकट घोषित करतेके लिये मूलसघ नाम दिया। दिगम्बर सम्प्रदायमे भाचाय॑ 
कुन्दकुन्द आचरणकी शुद्धताके प्रवल समथंक थे, अत- मूलसघका सबन्ध आचार्य कुन्द- 
कुन्दके साथ स्थापित किया गया तथा अपनेसे अतिरिक्त जैन सघोको जैनाभासी और 
मिथ्यात्वी घोषित कर दिया गया ।* उत्तरकालमें मूलसबका प्रणेता आचार्य कुन्द- 
कुन्दको माना जाने लगा । यही कारण है कि परवर्ती अभिलेखोमें मृलसधके प्रणेता 
स्पष्टतया आचाय॑ कुन्दकुन्द उल्लिखित हैं ।* “आचाय॑ कुन्दकुन्द आचारशुद्धताके प्रवल 
समर्थक थे और मूलसघ भी आचारगत छुद्धताके लिये किये गये आदोलनोका परिणाम 
है, अत. मूलसघीय मुनियो द्वारा उनकी सस्थापनाका श्रेय आचाय॑ क्षुन्दकुन्दको 
प्रदान करना स्वाभाविक है १) 

मूलसघका सर्वप्रथम शिलालेखीय उल्लेख नोणमगलकी ताम्रपदिटिफाओपर है। प्रथम 
पट्टिकाका समय अनुमानत ३७० ई० माना गया है ।* नोणमगल (मलूर तालुका) 
की ही दूसरी ताम्रपटिटकापर माधव द्वितीयके पुत्र एव उत्तराधिकारी कोहगुणिवर्मा- 
के अपने गुरु परमाहंत विजयकीतिके उपदेशसे अपने राज्यके प्रथमवर्षमे ही मूलसपके 
चन्द्र तन्दि द्वारा प्रतिष्ठापित उरनूरके जिन भन्दिरके लिये एक गाँव प्रदात करने तथा 
एक दूसरे जिन मदिरके लिये चु गीसे प्राप्त घनका चतुर्थ भाग दानमें देनेका उल्लेख 
है ।* छुदस राइस महोदयते इसका समय सन्‌ ४२५ के लगभग माना है ।९- 


-१, जैन साहित्य और इतिहास, द्वितीय सस्करण, प० नाथूरामजी प्रेमी, १० 
४८५। 

5२, इद्धनन्दिकृत श्रुतावतार, १० । गोपुच्छिकाः श्वेतवासाः द्राविडो यापत्तीयका । 
नि पिच्छिकाइचेति पचैते जैनाभासा- प्रकोतिताः ॥ 

“३, इडियन एण्टीववेंरी, पु० ३४१ ॥ 

5६, जैन शिलालेख सग्रह, भाग २, लेख न० ९०, पृ० ५५ । 

"७५, जैन शिलालेख संग्रह, भाग २, लेख नं० ९४। 

६, जैन शिलालेख सग्रह, भाग ३ की चौधरीकृत प्रस्तावना, पृ० ७७। 


द्वितीय परिच्छेद : ४३ 


उक्त दोनों लेखोंमे मूल सघके पश्चात्कालीन लेखोमें दिखनेवालें किसी गण, 


गच्छ एवं अचस्वय आदिका निर्देश नहीं है। उनका उल्लेख सातवी दतीके उत्तरा्धसे 
मिलता है ।- 


अकब पम5 मनन ही 


नन्दिसघ (नन्दिगण)के नाम मिलते हैं। नामकरणका आधार मुनियोंके नामान्त शब्द 
तथा स्थानविशेष अवगत होते हैं । 


देवगण 


मूलसघके अन्तर्गत देवगण, सैनगण, सूरस्थगण, बलात्कारगण, क्राणू रगण तथा 


# 


शिलालेखोय उल्लेखोंके आधारसे देवगण सबसे प्राचोन है । इस गणका अस्तित्व 
लक्ष्मेश्वरसे प्राप्त चार तथा कडवन्तिसे प्राप्त एक लेखसे ज्ञात होता है ।” इसके पश्चात्‌ 
अन्य लेखोमें इसका उल्लेख नहीं मिलता । इसके नामकरणकरे सम्बन्धमें शिलालेखोंसे 
कोई प्रकाश नही पडता । देवगण यह नाम इस गणके प्राय. सभी आचार्योंके देवात 
नाम होनेसे पडा होगा । आचार्योके नाग पुज्यपाद, उदयदेव, रामदेव, जयदेव, विजय- 
देव, एकदेव, जयदेव, अकदेव, महीदेव आदि है । 


सेनगण 


देवगणके समान सेनगण भी प्राचीन है इसका प्रथम उल्लेख घुरतके ताम्रपत्र 
सन्‌ ८२१ में हैं। इस लेखमें इसे चतुष्टय मूलसघका उदयान्वय सेनसघ कहा गया 
हैं। इसकी आचाय॑ प्रम्परा मल्लवादी, सुमति, पृज्यपाद, अपराजित गुरु इस प्रकार 
दी गई हैं ।/ इसका दूसरा शिलालेखीय उल्लेख मूलगुण्डसे प्राप्त छेखमें सन्‌ ९०३ का 


हैं। इस लेखमें चन्दिकवाटके सेनानवयके कनकसेन मुनिको अरसाये नामक व्यक्ति 


द्वारा एक खेत दान देनेका उल्लेख है । इसमें दी हुईं गुरुपरम्परा इस प्रकार है-- 
पृज्यपाद, कनकसेन, वीरसेन तथा कनकसेन ।...- 


आचाये वीरसेन और जिनसेनने घवला और जयघवलामें अपने वशको पशद्मस्तूपा- 
न्वय कहा है ।.. “पञन्चस्तूपान्वयका मूल कुछ विद्वान्‌ पूर्वीय बगालसे और कुछ मथुरा- 
के पण्चस्तूपोंसं, जिनका उल्लेख हरिषेणके कथाकोशम्मे हैं, मानते हैं। यह पश्च- 
स्तृपान्चय ईसा की पाँचवी छाताब्दीमें निम्नेत्थ ध्म्प्रदायके साधुओका एक सघ था 





“१ जैन छिलालेख सग्रह, भाग २, लेख न० १११। 
"9. ३' जैन शिलालेख सग्रह, भाग २, सख्या १११, ११३,;११४, १४९ तथा १९३। 
| “रे जैन शिलालेख स० भाग ४ स० ५५ । 
५०४ जैन शिलालेख सग्रह, भाग २, लेख सख्या १३७ । 
“५ घवला, गाथा ४, जेयंघवला, एलोक ५। 
६ हरिषेणक्ृत वृहत्कथाकोश, वेरकथानक, इलोक १३२॥ 


४४ : यापनीय और उनका साहित्य 


यह बात पहाडपुर ( जिला राजशाहो बगाल ) से प्राप्त एक लेससे माठ्म 
होती है । 

, सवेप्रथम नवमी छाताव्दीके उत्त राध॑ (सन्‌ ८९८ के पहले) में वीरसेनके प्रशिष्य, 
जिनसेनके शिष्य तथा उत्तरपुराणके रचयिता गुणभद्रने अपनेको सेनान्वयका कहा 
है । अत पज्चस्तुपान्वय ही उत्तरकालमें सेनानवयके मामसे प्रसिद्ध हुआ प्रतीत होता 
हैं। इन्द्रनन्दिके अनुसार भी पज्चस्तूपसे आये मुनियोंके सघको सेन नाम दिया गया 
था। वीरसेन-जिनसेनके वाद किसी आचार्यने पच्चस्तुवान्वयका उल्लेख नही किया। 
कितु सूरतके ताम्रपत्रसे वीरसेनके समयमें हो सेनसघ की परम्पराका अस्तित्व प्रमाणित 
होता है ।, 

सेनगणके प्रमुख तीन उपभेद हँ--(भ्) पोगरी या होगरीगच्छ, (व) पुस्तकगच्छ 
तथा (स) चन्द्रकपाट । 

पोगरिय गच्छका प्रथम लछेस वि० स० ९५० का है। इस लेखमे मूलसंघ 
सेतान्वय-पागरिय गणके आचाय॑ विनयसेनके शिष्य कनकसेनको ग्रामदानका उल्लेख 
है ।* इसके वाद पोगरिगच्छके उल्लेख १३वीं शताब्दी तक मिलते हैं । होन्वाब्से 
प्राप्त एक लेप्मे ब्रह्मसेन-आर्यसेन-महासेन-जिनवर्मकी गुरपरम्परा दो हुई है । वल- 
ग़ास्वेके लेखमे गुणभद्रके सहर्र्मी महासेन तथा गुणभद्रके शिष्य रामसेनका उल्लेख 
हैं ।। हिरे-आवलिसे प्राप्त लेखमें वीरसेनके सहरर्मी माणिक्यसतेनका उल्लेख हैँ । 
यहीके दूसरे लेश्में चन्द्र प्रभ सिद्धान्तदेवके शिष्य माघवसेन भद्टारकका निर्देश है। 
बेतूरुसे प्राप्त भग्न कन्नड शिलालेखमें वीरसेन-जिनसेन-गुणभद्र-तथा फिर महसेतके 
पुत्र (शिष्य) मुनि पद्मसेनकी परम्परा प्राप्त होती है ।* . 

चन्द्रकवाट अन्वयका पहला लेख मूलगुण्डसे प्राप्त लेख है ।” दूसरा लेख विक्रम 
सवत्‌ ११०० का है। यह चालुक्य सम्राट सोमेश्वर प्रथम आहवमल्लके राज्यमें 


- १ जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग १६, किरण १, पृष्ठ १-६ जै० थि० *स० भाग 
४ स० १९। 
“२ उत्तरपुराण, १/२। 
-३ जैन शिलालेख सग्रह, भाग ४, स० ६१ । 
०४ जैन शिलालेख सग्नरह, भाग २, लेखस० १८६, पृ० २२७ । 
५ जैन शि० स०, भाग २, लेख स० २१७, पृ० ३११॥ 
६ जैन शि० स०, भाग ३, लेख स० ३२२, पू० ५९ । 
जैन शि० स०, भाग २, लेख स० २८६, पृ० ४३६॥। 

5.८ जैन शि० स०, भाग हे, लेख स० ५११, पृ० ३५८ । 

९, जैन शि० स०, भाग २, लेख स० १३७। 


द्वितीय परिच्छेद * ४५ 


लिखा गया था । इसमे नयसेन पण्डितको भूमिदानका उल्लेख है । नयसेनकी गुरु- 
परम्परा इस प्रकार दी गई है--मुलसघ सेनानवय चन्द्रकवाट अन्वयके अजितसेन- 
कनकसेन-नरेन्द्रमेन-तयसेन । नरेन्‍्द्रसेन और नयसेन व्याकरणणास्त्रके पण्डित थे ।' 
चामृण्डरायपुराणके प्रारम्ममे चन्द्रिकावाटके घमसेन, कुमारसेन, नागसेन, वीरसेन, 
चन्द्रसेन, नयसेन, अजितसेतका उल्लेख है । 


सेनगणके तीसरे उपभेद पुस्तकगच्छका उल्लेख १४वीं शताब्दीके एक शिला- 
लेखमे है । इनकी गुरुपरम्परा वीरसेन, जिनसेन, गुणभद्र श्रैविद्येव, सरसेन, कमलभद्र, 
देवेन्द्रसेत, कुमारसेत, हरिसेन, प्रभाकरसेन, लक्ष्मीसेन हैं ।९- " 


सोनागिरिके एक मूर्तिलेखमे पुष्करगचछ ऋषभसेनान्वयके विजयसेन व लक्ष्मीसेनका 
उल्लेख है । यहाँ सेनगणका नाम नही है, कितु अन्य लेखोसे विदित होता हैं कि यह 
पुष्करगल्छ पोगरिगच्छ ही हैं ।* 


हिरे आवलिसे इस सेनगणके कई लेख प्राप्त हुए है जो १श्वीसे १५वी 
शताब्दी तकके हैं । इस आधारपर यह स्थान इस गणके साधुओका प्रमुख केन्द्र माना 
गया हैं ।॥ एक लेखमें सेनगणके साथ कुन्दकुन्दान्वय जुडा है ।! सम्भव है १५वीं 
शतान्दीसे इस गणका प्रभाव क्षीण होने लगा था, पर सेनगणकी पुष्करगच्छ शाखा 
कारजामें १५वी से २० शती तक विद्यमान थी। 


देशीगण 


[दक्षिण मारतमें कन्नड प्रातका वह भाग जो पश्चिमी घाटके उच्चभूमिभाग 
बालाघाट और गोदावरी नदीके बीचमें है, प्राचीन समयमें देश” कहलाता था | यहाँके 
साघुओका गण देश, देसिय, देसिग एवं महादेसि गण कहा गया है ]) शिलालंखोके 
अवलोकनसे प्रतीत होता हैँ कि कर्नाटक प्रातके कई स्थान इस गणके केन्द्र थे | इनमें 
हनसोगे ( चिकहनसोगे ) प्रमुख था। यहाँके आचायंसे ही इस गणकी हनसोगे 


बलि या गच्छ निकला है । गच्छका अर्थ शाखा तथा बलिका अर्थ परिवार किया 
गया है । 


१ जैन शि० स०, भाग ४, लेख स० १३८ । 

२ जैन शि० स०, भाग ४, लेख स० ४१५॥ 

३ जैन शि० स०, भाग ५, लेख सं० २५०८ । 

४ उदाहरणार्थ--जैन शि० स०, भाग २, लेखस० २८६, भाग ३, लेखस० ३२२, 
५३८, ६११ आदि । 

५ जैन शि० स०, भाग ३, स० ५३८ । 

६ जैन शि? स०, भाग ३, भस्तावना, पृ० ५४ | 


| 
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चिकहनसोगेस्ते प्राप्त शिलालेखोके अनुसार वहाँ इस गणकी अनेक बसत्तियां थी, 
जिन्हें चगाल्व नरेशो द्वारा सरक्षण प्राप्त था ।' हनसोगे वलि ( पनसोगे बलि )* 
तथा इगुलेश्वर बलि* पुस्तक गच्छके ही दो प्रमुख उपभेद है । 

पुस्तकगच्छ इस गणका प्रमुख गरुछ है, जिसके लगभग १०० लेख पांचो सप्रहोंमे 
सग्रहीत है । हगरिटगेके लेखमें पुस्तकगच्छक्के गोमिनि अन्वयके मुनिके समाधिमरणका 
उल्लेख है ।* 

लेखोकी सहायतासे हनसोगे बलिके आचार्योकी यह परम्परा प्राप्त होती है-- 
पूर्णचन्ध-दामनन्दि-श्रीधर-मलूघा रिदेव । मलघारिदेवके तीन शिष्य दामनन्दि, चन्द्र 
कीति व शुभचन्द्र । चन्द्रकीतिके शिष्प दिवाकरनन्दि। दिवाकरनन्दिके जयकीतति वे 
कुक्कुटासन मलघारिदेव अपरनाम गण्डविप्रमुकत । कुक्कुटासनमलूघरिदेवके शुभचन्द्र ।" ! 
चिकहनसोगेसे प्राप्त एक अन्य लेखमें इस बलिके श्रीधरदेवके शिष्य नेमिचद्धके 
समाधिमरणका उल्लेख हैं ।' एक लेखमें नयकीतिके शिष्य बलिचन्द्र'ं तथा अन्यत्र 
ललितकी ति, देवचन्द्र तथा नयक्रीतिका उल्लेख है ।* 

पुस्तकगच्छकी वाणद वलिका उल्लेख भी एक लेखमें है ।' 

देशीगणके दूसरे उपभेद आयंसध प्रतिबद्धग्नहकुलका उल्लेख १०वीं शताब्दीके 
एक लेखमें है ।!? यह लेख उडीसाके खण्डगिरिपर मिला हैं । 

देशी गणका तीसरा उपभेद चन्द्रकराचार्याम्नाय मध्यप्रदेशसे प्राप्त एक लेखमें है।' 
मैणदान्वय नामक चौथे उपभेदका उल्लेख १३वी शताब्दीके लेखमे मिलता है ।' दो 
जै० शि० स०, भाग २, लेख न० १७५, १९५, १९६, २२३, २४०, २४९१॥। 
जै० शि० स०, भाग ३, लेख स० २२३, २३२, २३९, २४१, २५३, २६४, 
२८४, २८५, ३७२, ४४९, ५२६, ५५१, ५६० आदि । 
३, जै० शि० स०, भाग ३, स० ४११, ४६५, ५१४, ५२१, ५२४, ५७१, ५८४ 

६००, ६७३ आदि | 
४, जै० शि० स०, भाग ६, स० १३९ । 
५. जैं० शि० स०, भाग ३, स० २२३, २३२, २३९, २८१, २६०, २६९ भादि । 
६ जै० थि० सं०, भाग ४, लेख स० ७४ । 
७ जैं० शि० स०, भाग ४, लेख स० २७२ | 
८ 
१ 
२ 











न ७ 


जै० शिं० स०, भाग ४, स० २९२, ३३५, ४१६, ५३८ । 
, जैं० शि० स०, भाग ३, स० ४७८ | 
« जैं० शधि० स०, भाग ४, स० ९४ । 

जु० दि० स०, भाग ४, स० २१७। 
, जे० थि० स०, भाग ४, सं० ३७२ । 


द्वितीय परिच्छेद : ४७ 


लेखोमें इस गणके वक्रगच्उक्को परम्पराभी गयो दी है । श्री कत्तिले वस्तीके स्तम्भ-लेख 
पर मूलसघ देशीगण ब्रकगच्छ कोनन्‍्डकुन्दान्वयके वड्डदेवब्लिके देवेन्द्र सिद्धान्तदेवके 
समकालीन शिष्योका उल्लेख है। देवेन्द्र सिद्धान्तदेवके शिष्य वृषभनन्धाचार्य तथा 
चतुमुंखदेव । चतुमुंखदेवके शिष्य गोपनत्दि । गोपनन्दिके सर्मा महेन्द्र-चन्द्र-पण्डित- 
देव । चतुमु'खदेवके शिष्य प्रभाचन्द्र, उनके सघर्मा दामनन्दि, गुणचन्द्र, माघनन्दि- 
सिद्धान्तदेव, जिनचन्द्र, देवेन्द्र, वासवचन्द्र, त्रिमुष्टिमुनीन्द्र हुए। तिमुष्टि मुनीन्‍्द्र 
गोपनन्दि आचायंके शिष्य थे | इनके सधर्मा माघनन्दि, कल्याणकीति व बालचन्द्र मुनि 
हुपे ।” हलेबीडके कन्नड शिलालेखमें वक्रगच्छतिलक बालचन्द्रकी प्रशसा है। इनके 
'क्षिष्य रामदेव बताये गये हैं। चौघरीजीने इसे पुस्तकगच्छका दूसरा नाम कहा है ।* 
पर दोनो छेखोमें वक़्गच्छ या पुस्तक गच्छक्को एक नही कहा गया है । 


कोन्‍्डकुन्दान्वय देशीगण 


फोन्डकुन्दके साथ देशीगणका सर्वप्रथम प्रयोग सन ९३१ में हुआ है ।* मकंराके 
ताम्रपत्रोमें देशीयगण कोन्‍्डकुन्दास्वयका प्रयोग है । परीक्षण किये जाने पर ये लेख 
कृत्रिम सिद्ध हुये हैं (९ कोल्डमुन्दास्वयका अर्थ कोण्डकुन्दमे निकला हुआ मुनिवश् जैसे 
अरुगलान्वय, कित्त्रान्‍्वव आदि, पर जहाँ किसी गण या परम्पराके साथ प्रयुक्त 
हुआ हूँ, वहाँ इस गण या परम्परासे सम्बद्ध सघ होता है । कतिपय विद्वान साहित्यिक 
उल्लेखोंके आधारपर मूलसघ और कुन्दकुन्दको पर्यायवाची मानते है । 

वदनगुप्पे समय ८०८ ईसवीके लेखमें कोण्डकुन्देय अन्वयके सिर्मेलगेगुर गणके 
कुमारनन्दि-एलवाचायं-वर्धभानगुर इस परम्पराका उल्लेख है ।” कोण्डकुन्दान्बयका 
स्वतन्त्र प्रयोग ८-९ वी शताब्दीके लेखोमे है। कोण्डकुन्दान्वयको गण भी माना गया 
है। गडूगनरेश मारसिंह प्रथमके प्रभावक सेतापति श्रीविजयने मण्णेमें एक विशाल 
जितालय बनाकर तोरणाचायंके प्रश्चिष्य व पुष्पनन्दिके शिष्य प्रभाचन्द्र मुनिको 





जें० शि० स०, भाग १, सं० ५५। 

जैं० शि० स०, भाग २, स० ४२६ । 

जै० शि० स०, भाग हे को चोवरी कृत प्रस्तावना, पु० ५६। 

जँं० शि० स०, भाग २, लेख न० १५० । 

इण्डियन एण्टीक्वेरी, भाग १, पृ० ३६३-३६५ में प्रकाशित । 

जैन शिलालेख सग्रह, भाग शकी चौथीक्ृत प्रस्तावना, पु० ४७ का फुटवोट । 
जै० शि० स०, भाग २, लेख स० १८०। 

वही, स० १२२, १२३, १३२ । 

चही, सं० १२२। 
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४८ : यापनीय और उनका साहित्य 


बसदिके लिये एक गाँव ओर कुछ भूमियाँ दानमें दी थी ।* उक्त श्रीविजय द्वारा 
निर्मापित जिनभवनके लिग्रे प्रभाचन्द्र मुनिके शिष्य वध्ययूयक्रे लिये एक गाँव दानमें 
दिया ।* हुम्मचसे प्राप्त एक लेखमें कोण्डकुन्दान्वयक्रे मौनिसिद्धान्त भट्टारक का 
उल्लेख हैं ।२ । 

मूलसघके साथ देशीगण कोण्डकुन्दाखयका प्रयोग ८६० ई० के लेखमें है। 
यह लेख बहुत समय तक ताम्रपत्रके रूपमें रहा, बादमें मुनि मेघचन्द्र त्रैविद्यके 
शिष्य वीरनन्दि धुनिने कुछ लोगोके आग्रहसे पापाणपर उत्क्रीर्ण कराया था। 
सभवत लेखके उत्कीर्णन काल ( १२वी शताब्दी ) में मूलमध और कोण्डकुन्दालय 
पर्यायवाची हो गये थे, अत यहाँ मूलसध ओर जोड दिया गया प्रतीत होता है । 

लेखीय आवारोसे प्रतीत होता है कि कोण्डकुन्दास्वयका प्रचछन ई० ७वींके 
उत्तराधेसे प्रारम हुआ था और उसने ८-९वी शताब्दीमें प्रभावशाली बननेके प्रयल 
किये थे । उसका प्रथम प्रभाव कर्ताठक प्रान्तके देशस्थ साथुओ पर पडा, जिसके 
सम्पर्कसे देशियगण कोण्डकुन्दान्वयके कहलाने लगे । 


कतिपय लछेखोके आवारपर देक्षीगण कोण्डकुन्दान्वयकी गुएपरम्परा इस प्रकार 
है--त्रेकालयोगोश--देवेन्द्रमुनि, चाद्वायणद--गुण चन्द्र, अभयतन्दि, शीलभद्र भट्टार, 
जयनन्दि, गुणनन्दि व चन्द्रतन्दि ५) 

कोण्डकुन्दान्चयका कुछ प्रभाव द्रविड सघ पर भी पडा था, पर वह प्रभाव 
स्थायी न था, क्योकि एक लेखके अतिरिक्त और किसी लेखमें द्रविड सघ कोण्ड- 
कुत्दान्वयका उल्लेख नही मिला ॥* 
सूरस्थ गण 

सूरस्थगणका सर्वप्रथम उल्लेख कादलूर ताम्रपत्रका है ।” लेखोमें इसका ताम 
मूरस्त, सुराष्ट्र एव सूरस्थ है । इन छेखोमें इसके अन्वय या गच्छ आदिका उल्लेख 
नही है। अन्य लेखोंसे इसके चित्रकूटास्ययका पता चलता है ।* सूरस्थगण प्रारभमें 


१ जै० शि० स०, भाग २, लेख स० १२२॥ 

२, वही, १२३ । 

३ वही, १३२॥ 

४ वही, १२७१ 

५ वही, स० १२७, १५०, २०४, २३३, २५६ | 

६ वही, स० १६६ । 

७ वही, भाग ५, क्रमाक १७ 

८ वही, भाग २, क्रमाक १२७, १५०, २०४, २५६ । 
९. जै० एण्टीक्वेरी, भाग ११, अक २, पृ० ६३-०५ ॥ 


द्वितीय परिच्छेद : ४० 


मूलसधके सेनगणसे सम्बन्धित बताया गया हैं। मूठसघको एक शाखा सौराष्ट्र गण 
(सूरस्थगण) घारवाड तथा बोजापुर जिलेमें कार्यशील थी । 

इसके दो उपभेदो--चित्रकूटान्वय तथा कौररगच्छका पता चलता है | इस गणकी 
परम्परामें इन आचाय के उल्लेख हैं--अनन्तवीय, बालूचन्द्र, प्रभावन्द्र, कल्मेलेयदेव 
(रामचन्द्र), अष्टोपवासिमुनि, हेमनन्दि, विजयनन्दि, एकवीर और उनके सघर्मा पल्‍ल 
पडित । इसमें हेमनन्दि मुनीब्वरको राद्धान्‍्तपारग और सूरस्थगणभास्कर बतलाया 
गया है।' कादलूर ताम्रपत्रमे प्रभाचन्द्र योगीण--कल्नेलेयदेव--रविचन्द्रमुनीए्वर-- 
रविनन्दिदेव--एलाचाय॑ मुनीद्र इस प्रकार बतायी गयी है ।* 

अविकगुन्दके लेख में जयकीति भठ्टारक तथा अलदगेदिके १३वीं शतीके तोन 
लेखोंमे" इस गणकी नागचन्द्र--नन्दिभटूटारक--वयकीति इस आचाय॑-परम्पराका 
उल्लेख है | इस गणके किसी भी लेखमें कुन्दकुन्दान्वयका उल्लेख नहो है । 
क्राण रगण 

क्राण्रगणके तीन उपभेदोंका पता चलता है--तिन्त्रिणी ग्रच्छ, मेषपाषाणगच्छ 
और पुस्तकागच्छ । १०वी शताब्दोसे १६वीं छाताब्दी तक इस गणके उल्लेख प्राप्त 
होते हैं ॥ मूलसघके देशियगण और क्राणुरगणकी अपनी-अपनो वसत्तियाँ होती थी । 
दडिगसे प्राप्त एक लेखमें लिखा है कि होयसल सेनापति मरियाने और भरतने 
दडिगकेरे स्थानमें पाँच वसतियाँ बनवायी थी, जिसमें चार देशियगणके लिये तथा 
एक क्राण्रगणके लिये थी ।* 

कल्लूर गुण्डसे प्राप्त एक लेखमें क्राणरगण मेषपाषाणगच्छके आचार्योकी 
वद्यावलली दी है । दक्षिण देशवासी गग राजाओंके कुलके समुद्धारक श्री मूलसघके नाथ 
सिहनन्दि नामके मुनि थे। इनके पदचात्‌ अहंद्वल्याचायं, बेट्टद--दामनन्दि-- 
भद्टारक, बालचन्द्र भट्टारक, मेघचन्द्र त्रैविद्यदेव, गुणचन्द्र पण्डितदेव, गृणनन्दि 
हुए । इनके बाद महान ताकिक एवं वादी द्रभाचन्द्र सिद्धान्तदेव हुए। उनके शिष्य- 
माघनन्दि सिद्धान्तदेव और उनके शिष्य प्रभाचन्द्र हुए । इनके सपघर्मा अनन्तवीरय 
मुन्रि, मुनिचन्द्रमुनि, उनके शिष्य श्रुतकीति, उनके शिष्य कनकनन्दि श्रैविद्य हुए, 





१ जे० शि० स० भाग ४ सं० १५३, १५८, २३८, ३७४, व ११७। 
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५० : थापनीय और उनका साहित्य 


जिन्हें राजाओके दरबारमें त्रिभुवन--मल्लवादिराज कहा जाता था। इनके सप्धर्मा 
माघवचन्द्र, उनके शिष्य बालचन्द्र त्रेविद्य थे ।* पुरलेके लेखमें इस गच्छके कई मुनियों- 
के उल्लेख हैं ।* 

क्राणूरगणके “"तिन्त्रिणीगच्छकी आचायंपरम्पराका उल्लेख भी कई लेख 
मिलता है । रामनन्दि--परद्मनन्दि--मुनिचन्द्र । मुनिचन्द्रके दो शिष्य भानुकीति एव 
कुलभूषण । भानुकी तिके शिष्य नयकीति और कुलभूषणके सकलचन्द्र हुए ।* 

क्राणुरगणके एक तगरिलगच्छका भी उल्लेख हैं ।* 

क्राण्रगणका उल्लेख यापनीय सधरमम भी मिलता हूँ । 


बलात्कारगण 


नन्दिसधकी गुर्वावलिकि अनुसार बलात्कारगणके अग्रणी पद्मनन्दि हुए, जिद्वोंने 
सरस्वतीकी पाषाणमूरततिको वाचाल कर दिया था ।" दिगम्बर--श्वेताम्बरोंके 
शास्त्रार्थंके अनेक उल्लेख हैं तथा सर्वत्र दिगम्बर शास्त्रार्थंकारके रूपमें पद्मनन्दि ही 
उल्लिखित हैं । बलात्कारगणके आचार्योने भी अपने गणके आद्य पदुमनन्दि ( कुन्द 
वृुन्दाचार्य ) को ही माना है। मूलसघके साथ नन्दिसध बलात्कारगण सारस्वतगच्छठके 


भाद्य आचाय॑ पदुमनन्दि ही बताये गये हैं । इनके एलाचाय॑े, क्रुन्दकुन्द आदि पाँच 
नाम बताये गये हैं ।* 


बलात्कारगणका प्रथम उल्लेख मैसूरसे प्राप्त १०७१-७२ ई० के लेखमे है। 
इसमें वर्धभान, महावादी विद्यानन्द, गुणकीति, विमलचद्र, गुणचन्द्र, गण्डविमुक्त उसके 
गुरु बन्चु अभयनन्दिका उल्लेख हैं। इसके अगले लेखमें अभयनन्दि, सकलूचर्द, गई 
विमुक्त (द्वितीय), त्रिभवनचन्द्रका उल्लेख है । ढॉ० चौघरीके अनुसार बलगार नामक 
स्थानविशेषसे निकलनेके कारण वह ॒बलगार नामसे ख्यात हुआ होगा । इस नामी 


जे० शि० स० भाग २ लेख स० २२७। 

वही, भाग २, लेख स० २९९।॥ 

वही, भाग ३ : लेख स० ३१३, ३७७, २८९, ४०८ और ४३१ । 

वही, भाग १ - लेख स० ५०० । 

नन्दिसघ-गुर्वावली, इलोक न० ३६ ॥। 
पद्मनन्दी गुरुर्जातो बलात्कारगणाग्रणी [ | 
पाषाणघटिता येन वादिता श्रीसरस्वती ॥| | 

६ जै० शि० स० भाग ३ स० ५८५॥। 

७ जैं० शि० स० भाग ४ * स० १५४व १५५। 


व 


द्वितीय परिच्छेद : ५१ 


एक स्थान भी दक्षिण भारतमें हैं ।" प० परमानदजी शास्त्रीके अनुसार बलात्कार 
स्थानवाची न होकर जबद॑स्तो क्रियायोमें उद्यत होने या लगने आदिके कारण इसका 
नाम बलात्कारगण हुआ जान पडता है।” डॉ० चौधरीका अनुमान ही हमें भी 
उचित जान पडता है ।॥ 


(बलात्कारगणका उल्लेख श्रीनन्दिके शिष्य श्रीचन्द्रके उत्तरपुराणके टिप्पण, पुराण- 
सार तथा पद्मचरितटिप्पणको प्रशस्तिमे किया है ।' इनका समय सन्‌ १०३० है। 
इस गणमें अनेक विद्वान भट्‌टारक हुए हैं, उनके पट्ट भी अनेक स्थानों पर रहें हैं । 
इस कारण बलात्कारगणका विस्तार अधिक रहा है । उसकी दो शाखायें कारजा एव 
लातुरमें स्थापित हुई थी। सूरतमें मी बसात्कारगणकी गदुदी थी। ग्वालियर और 
सोनागिरि माघुरगच्छ और वलात्कारगणके केन्द्र थे। देहछी, जयपुर, नागौर, ईडर 
आदियें इसका विस्तार हुआ हैं, कितु इसके अधिकाश उल्लेख कर्नाटकमे प्राप्त 
हुए हैं ।। 

प्राय चौदहवी शताब्दीसे इसके साथ सरस्वतीगच्छ जुडा हैं| बलगाम्बेके लेखमें 
बलात्कारगणके चित्रकूटाम्नायके मुनि मुनिचन्द्र और उनके शिष्य अनन्तकीतिका 
उल्लेख है । कोणूरके लेखमें मुनियोकी परम्परा दो गयी हैं--तयनन्दि--श्रीधर । 
श्रीघरके तोन शिष्य चन्द्रकोति, श्रुतकीति और वासुपुज्य। चन्द्रकोतिके नेमिचन्द्र 
और वासुपृज्यके पद्मप्रम ।" 


चौदहवी शतीके उत्तराध॑से इस गणका विशेष प्रभाव द्योतित होता है। १३७१ 
ई० के तवनन्दिके शिलालेखमें बलात्कारगणके अग्रणी सिहनन्द्याचायंका उल्लेख है ।' 
अन्य दो लेखोमें इस गणकी परम्परा इस प्रकार मिलती है--कीतिदेव, कीर्तिदेवके 
शिष्य सुदाम और देवेन्द्रविशालकीति, देवेंद्र विद्यालकीतिके शुभकीतिदेव, और उनके 
भद्ठारक--वर्मभूषण (प्रथम), अमरकीति । अमरकीतिके दो शिष्य घरंभूषण (द्वितीय) 





१ जे० शि० स० भाग ३ : प्रस्तावना “ पृ० ६२॥ 

२ जै० धमंका प्राचीन इतिहास, भाग २, पृ० ५७। 

३ उत्तरपुराणटिप्पण “बलात्कागणश्रीश्रीनन्दाचार्यंसत्कविशिष्येण चन्द्रमुनिना।”” 
पद्मचरितटिप्पण..  श्रीमदूबला (त्कार) गणश्री सच 7” 

४. जै० शि० स० भाग २ लेख न० २०८। 

५ वही, भाग २, लेख स० २२७ । 

६ वही, भाग ३: स० ५६५९ ] 


५२ : यापत्तीय और उनका साहित्य 


व सिंहनन्दि । घर्मभूषणके वर्धमान स्वामी । वर्धमान स्वामीके घर्मभूषण (तृतीय)" 
दो अन्य लेखोमे भी इनके उल्लेख मिलते हैं ।* 


शत्र॑जयसे प्राप्त लेखकी गुरुपरम्परा इस प्रकार है-- 


सकलकीति, भुवनकीति, ज्ञानभूषण, विजयकीति, शुभचन्द्र, सुमतिकी्ति, गुण- 
कीति, वादिभूषण, रामकीति, पद्मनन्दि। चितौडके सन १३००के लेखमें उत्तर- 
भारतमें इस गणकी आचार्य परम्परा निम्नप्रकार दी गयो है--केशवचन्द्र--देवचन्द्र-- 
अभयकीति--वसन्तकीति---बिशालकी ति--शुभकी ति--धमंचन्द्र ।7 चित्तौडके एक 
अन्य लेख व देवगढके लेखसे इसका समर्थन होता है ।४ 


देवगढसे प्राप्त एक लेखमें वबलात्कारगणके मदसारदगच्छकी गुरुपरम्परा दी गई 
है । यह श्रीमद्‌ शारदूगच्छ अर्थात्‌ सरस्वतीगच्छ ही है । 


परम्परा इस प्रस॒ प्रकार है घमंचन्द्र---रत्नकीति--प्रभाचन्द्र--पदमनत्दि-- 
शुभचन्द्र । इस गणके भट्टारकोने पर्याप्त ग्रन्य-सजंना की है । 


नन्दिगण 


श्रवणबेलगोलसे प्राप्त पाँच-छह लेखोंमें नन्दिगणकी पट्टवर्लियाँ दी गयी हैं। 
वह परम्परा इस प्रकार है--पदुमनन्दि (कोण्डकुन्द) के अन्वयमें उमास्वाति-वलाक- 
पिच्छ-गुणनन्दि-देवेन्र सैद्धान्तिक-कलद्योतनन्दि । इस सग्रहमें लेख न० ४० में 
बलाकपिच्छके बाद देवनन्दि (पुज्यपाद) और अकलकका नाम दिया गया है। इसी 
लेखमें कहा गया है कि मूलसधके नन्दिगणका प्रभेद देशीगण हुआ, जिसमें गोल्लाचार्य 
नामके प्रसिद्ध मुनि हुये । लेख त० १०८ के शिलालेखमें भी इसी प्रकार “ तन्दिसध 
सदेक्षीगणं गच्छे च पुस्तके” कहा गया है। इसी प्रकार न० ४२, ४३, ४७, १९ 


१ वही, भाग १ से १११ तथा भाग ३ लेख ५८५ तथा डॉ० दरबारीलछाल कोठिया 
द्वारा सम्पादित न्‍्यायदीपिका, प्रस्तावना, ९१-९६ 

जै० शि० स० भाग रे स० ६६९७ व ६९१ 

जै० शि० स०, भाग ३, स० ७०२१। 

जै० शि० स०, भाग ५, सं० १५२ | 

, वही, १५३, १७२। 

जै० द्ि० स० भाग ४ प्रस्तावना--जोहरापुरकर, फुटनोट पु० १२॥। 

जै० शि० स०, भाग ३, स० ६१७ ।॥ 

जै० दशि० स०, भाग १: लेख स० ४०,४२,४३,४७, व ५०। 

वही, ४०, श्लोक न० १३, पृ० २५। 


मल आय 


द्वितीय परिच्छेद : ५३ 


भादि लेखोंमें भी आरभमें नन्दिसवघका उल्लेख है तथा बीचमें या अन्तमें मूल सघ 
देशीगणका उल्लेख है । 

नत्दिगणकी परम्पराके गुणनन्दि, देवेन्द्र सैद्धान्तिक आदि देश्चियगणकी 
परम्परासे सम्बन्धित हैं, यह देशीगणकी अन्य आचाय॑परम्पराओसे ज्ञात होता 
है | फोण्डकुन्दाचार्य, उमास्वाति, समन्तभद्राचाय॑ आदि आचार्योके नाम द्रविडसघसे 
सम्बन्धित नन्दिगणके ११ वी शताब्दीके लेखोंमें भी दिखाई देते हैं ।* 

मूलसघ और द्रविड्संघके लेखोमें नन्दिगणके प्राचीन आचार्योके नाम एकसे 
देखकर चौधरीका अनुमान है कि इन दोनो सघोंमे कोई प्राचीन नन्दिगण बाहरसे 
सम्मिलित किया गया होगा । यापनीयसघमें नन्दिसघ महत्त्वपूर्ण था। इसीसे द्रविड- 
सघ भौर मूलसघने नन्दिगणको अपनाया है ।* 

प्रथम भागके लेख न १०५ तथा १०८में नन्दिगणको नन्दिसघ कहा गया है 
यहाँ सेन, नन्दि, देव और सिंह इन सघोका इतिहास भी दिया गया है । 

नविलूर या नमिलूर सघकरा उल्लेख भी कुछ लेखोमें हैं। एक लेखमें इसे हो 
पहले नमिलर फिर मयूर सघ कहा गया है । एक अन्य लेख में इसे मयूर ग्राम सघ 
कहा है । स्पष्ट उल्लेख न होनेपर भी डॉ० हीरालालजीने इसे देशीगणके अन्तगंत 
माना है ।* 


निंगमावन्य 


(बीजापुर) विजापुर मैसूरसे सन १३१०का एक लेख मूलसघ निगमान्वयका 
प्राप्त हुआ है । इसमें कृष्णदेव द्वारा एक मूर्ति स्थापनाका उल्लेख है।* 
कृचक सम्प्रदाय 


कदम्ब राजवशके दानपत्रोमें कृकोंके सम्प्रदायका उल्लेख है। इससे ज्ञात 
होता हैँ कि कर्नाटक प्रान्तमे ईसाकी पाँचवी झताब्दी या उसके पहले जैनोका 
एक सम्प्रदाय “कूचेंक” नामसे और वह निगम्न॑न्थ, श्वेतपट और यापनीय सघसे पृथक्‌ 
था, क्योकि एक दानपत्रमे मृगेशवर्मा द्वारा स्वगंगत शान्तिवर्माकी भक्तिसे पछाशिका 
नामक नगरमें जिनारूय निर्माण कराके अपनी विजयके आठवें वर्षमें यापनीयों, निम्नैन्थो 
और कूचंको के लिये भूमिदानका उल्लेख है ।" 





१ 
२ जै शि स भाग हे प्रस्तावना पू ५७ 

रे जै शि स भाग १ की प्रस्तावना, डॉ० हीरालाल जैन 
४ जै,शि स भाग ४, स ३९० 

५ जे दि, स भाग २, लेख स ९,९९ 


५४ : यापनोय और उन्तका साहित्य 


प्रेमीजी के अनुसार दाढ़ी-मुछ रसनेके कारण जैन साथुओका यह सम्प्रदाय 
कूचंक-सम्प्रदाय कहलाता होगा । बरागचरितके कर्ता आचाये॑ जटासिहुनद्ि 
सभवत ऐसे ही साघुओोमें थे, जिनकी जटाओका वर्णन “जढा प्रचलतवृत्तय ” के 
झूपमें आचाय॑ जिनसेनने अपने आदिपुराणमें किया है । उत्तराष्ययन और 
बृहतकल्पसू बे लयुभाष्य और वृत्तिमें कूर्ची साथुओके उल्लेख हैं, जो प्रसंगत अजैन 
साधुओके प्रतीन होते हैं । इस परमसे अनुमान होता हैं कि जैन साधुओं में भो कू्क- 
सम्प्रदाय रहा होगा |, 

लेख न १०३ में बहुबचनक़ा प्रयोग दै, जिमसे कूचक सम्प्रदायके कई संघ 
होनेका ज्ञान होता है । इसी लेखमे कूृर्यक्रोके अवास्तर सेंद-यारिपेगाचा्य सबका 
उल्लेख है। इसके अनुसार उक्त सप्रके प्रधान मुनि चन्द्रक्षान्तको कंदम्ब नरेश 
हरिवर्माने अपने पितृव्य शिवरथक्रे उप्द्रेशसे सिह सेनावतिके पुत्र मृगेश द्वारा 
निर्मापित जेन मन्दिरमे अष्टान्हिका पूजाके लिप्रे तवा सवसंधके भोजनके हिये 
वसुन्तवाटक नामक ग्राम दानमें दिया था । 


लेख न १०३ में अहिरिष्टि मामक एक और श्रमणसघका उल्लेख है, जिसे 
सेन्द्रक सामन्‍्त भानुशक्तिकी प्रार्थना पर कदम्बनरेश हरिवर्माने मरदें नामक ग्राम 
दानमें दिया था। उक्त सघके आचाय धमंनन्दिको यह दानमें भेंट किया गया 
था, ताकि वे अपने अघीन चेत्याल्यकी पूजा आदिका प्रबन्ध कर सकें और उप्त 
दानका उपयोग साधुओके लिये भी कर सके। यद्यपि इस लेखमें कूर्चक सम्प्रदायका 
उल्लेख नही हैं तथापि चौघरीजीका अनुमान है कि वारिपेणाचायंसघके समान ही 
भहिरिष्टि ्मणसघ भी कूर्चकोका एक भेद था ।ह, 


* द्राविड या द्रविड सघ 
द्रविड देशके साधु समुदायका नाम द्रविड सघ हैं। इस सघके अनेकों लेख 
प्राप्त हूँ । इसे द्रमिड, द्रविड, द्रविण, द्राविड, द्रविल, दरविलू, या तिवुल नामसे 
उल्लिखित किया गया हैं। 
[ देवसेनाचार्यके अनुसार पृज्यपादके शिष्य वज्ञनन्दिने वि० स० ५२६ में दक्षिण 





>३, श्री नाथूराम जी प्रेमी जेनसाहित्य का इतिहास, पु ५५९-५६२ 
“२. डॉ० चौधरीकृत प्रस्तावना पु० रे३ 
-- मे, दर्शनसार २४-८ सिरिपुज्जपादसीसो दाविडसघस्स कारणगो द्ुद्ठो । 
णामेण वज्जणदी पाहुडवेदी महासत्यो । 
अप्पासुयचणयाण भक्रवणदो वज्जिदो मुणिदेहिं । 
परिरद्यय विवरीय विस्सेसिय वरगण चोज्ज ॥ 


द्वितीय परिच्छेद : ५५ 


मथुरा 'मद़ुरा'में द्राविडसघकी स्थापना की । यह प्राभृतग्रयोका ज्ञाता, महान्‌ शक्ति- 
शालो तथा दृष्ट था। मुनियोने इसे अप्रासुक चने खानेसे रोका, जिससे बिगड़कर 
इसने विपरीत प्रायक्ष्वत्त ग्रन्योकी रचना की। इनकी दृष्टिमें बीजोर्मे जीव नही 
होता । मुनियोंके लिए स्थिति-मोजनका विधान नही है। ये सावद्य तथा गृहकल्पित ४ 
अथंको नही मानते । इन्होंने कठार, खेत वस॒तिका और वाणिज्य आदि द्वारा जीवन- 
निर्वाह तथा शीतल जलमें स्नान करते हुए प्रचुर पापका सचय किया |) 


इस सघके लेख प्राय कोगाल्ववशी, शान्तरवद्यी तथा होटसलवशी राजाओके 
राज्यकालके हैं । इन वशोके नरेशोंका इस सघको सरक्षण प्राप्त था। इस सघके 
आचार्योने पद्मावतीकी पूजा एव प्रतिष्ठाके प्रसारमें बडा योग दिया था । 
वीरगण वीर्णयूयान्वय 


सन्‌ ९१५ के वजीरखेड ताम्रपत्रोमें इस सघके विशेष वीरगण वीर्णाययान्वयके 
लोकमेंद्रके शिष्य वर्धभानगुरुको मिले हुये ग्रामदानका वर्णन है । चन्दनापुरीकी अमोघ- 
वसति तथा वडनेरकी उरिअम्मबसतिकी देखभाल उनके द्वारा होती थी। यह लेख 
द्राविड सधके प्राप्त उल्लेखोमें प्राचीनतम है तथा इसमे वणित वीरगण वीर्णायय- 
अन्वयका अन्य किसी लेखमें उल्लेख नही मिलता । 


द्राविडसध कोण्डकुन्दान्वय 


इस सघके आदि एव प्राचीन कुछ लेख होय्सछोंके उत्पत्ति-स्थाव अगदि (सोसे- 
ब्र) से हो प्राप्त हुये हैं। एक लेखमे द्रविडसंघ कोण्डकुन्दास्वयका उल्लेख है । 
मूलसघ द्रविडान्चय 


अग॒दिके ही दूसरे लेश्रमें श्रजपाणि-पडितका उल्लेख है, जिन्हें मूछसघ द्रविडान्चय- 
का कहा गया है ।* इस लेखमें वज्ञपाणि ब्रतीष्वरके अतिरिक्त रविकीति और कल्लने- 


बीएसु णत्थि जीवों उन्भसण णत्थि मुणिदाण। 
सावज्ज ण हु मण्णइ ण गणइ गिहकप्पिय अदठ ॥ 
कच्छ खेत्त वह. कारिऊण जीवतो। 
ण्हतो सीयलनीरे पाव पठर व सचेदि ॥ 
पचसए छब्बीसे विककमरायस्य मरणपत्तस्स । 
दक्खिणमहुराजादो दाविडसघो महामोहो ॥ 
्््ः हमें गृहकल्पितका अथे स्पष्ट नही हो सका है । 
२ जै० छि० स०, भाग ५ . क्रमाक १४ व १५ 
३ जै० शि० स०, भाग २ - क्रमाक १७८ 
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लेयदेवका उल्लेख है । इन दोनोंके उल्लेप मूलसध सूरस्थगणके दो लेखोमें मिलते 
है थे है. ०] 

हैं। अड्गदिके ही एक अन्यलेखमे वज्थपाणिपण्डितको सूरस्थनाणका कहा गया है। 
इससे प्रतीत होता है वद्नपाणि पडित सुरस्थगणसे सम्बन्धित थे । 


डॉ० चौघरीजीका अनुमान है कि देवपतेनके दर्शनमारमें निर्दिष्ट द्रविड़ सधके 
सस्थापक वज्जनन्दि ही उक्त वज््पाणि हो सकते है ।* वज्ञपाणि पण्डितकी गुए- 
शिष्यपरम्पराका पता लेखोसे नही चलता । इसके वाद इस सघके लेखोंमें नन्दिसघके 
भाचार्योकी परम्परा चलने लगती है । 


तन्दिसघ अरूड गलान्वय 


यही इस सघका प्रमुख व महत्वपूर्ण अन्वय है । ११वी शताब्दीके अनेकों लेखोमें 
द्रविड गणके साथ नन्दिसघ अरूडगलान्वयका उल्लेख है ।* 


६ द्रविड सघका प्रथम जुन्दकुन्दान्यय तथा मूलसंघके साथ और फिर नन्दिसपके 
साथ सम्बन्ध देखकर चौघरीजीका अनुमान हैँ कि नवसगठित द्रविड सधने प्रारममें 
अपना आधार मूलसघ या कुन्दकुन्दास्वयको बनाया होगा, पर पीछे यापनीय सम्प्रदायके 
विद्येष प्रभावशाली नन्दिसघमें इस सम्प्रदायमें अपना व्यावहारिक रूप पानेके लिये 
उससे विशेष सम्बन्ध रखा या द्रविडयगणके रूपमें उक्त सघके अन्तगंत हो ग्रमा। 
बादमें यह द्रविड गण इतना प्रभावशाली हुआ कि उसे ही संघका रूप दे दिया गया 
और साथमे नन्दिसधको नन्दिगणके रूपमें निर्दिष्ट किया गया ।” दर्शनसारमें द्रविड 
सघको यापनीयोके साथ जो जैनाभास कहा गया है, वह सभवत- इस ओर ही सकेत 
कर रहा है |" ! 

अनेको लेखोमे प्राचीन प्रतिष्ठित आचार्योकों द्रविड़ संघ मन्दिसघके अन्तगंत 
समाविष्ट करनेका प्रयत्न किया गया है। जैसे कुन्दकुन्द, भद्रवाहु, समन्तभद्र, पिह- 
नन्दि, भकलकदेव, वज्जनन्दि व पुज्यपाद ।* 





१ जु० शि० स० भाग २ लेख सं० २६९ व भाग ५ स० १७ 

२ जे० शि० स० भाग २ लेख स० १८५ 

३ जै० शि० स० भाग ३, प्रस्तावता पृ० २६ 

४ जैं० शि० स० भाग ३ क्ृ० १८८, १८९, १९०, १९२, २०२, २१४, ९१५; 
२१६ आदि । 

५, जै० शि० स०, भाग २, स० २१३, २१४ 

६, जैं० शि० स०, भाग ३, प्रस्तावना पु० ३५ 

७, जैं० दहि० स०, भाग २, स० २१३, २१४ 
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इस सघके अन्तर्गत नन्दिसघके साथ प्रत्येक लेखमें अछडगलालयका उल्लेख 
मिलता है। अछूडगल नापका स्थान तामिल प्रान्तके गुडियपत्तन तालुकामें है । 
अरूडगलान्वयका अथे अरूडगलप्रदेशसे उद्मूत किया गया हैं । 


ग्यारहवी--बारहवी शताब्दीमें द्राविड सघके मुनियोकी गद्दयाँ कोडगाल्व 
राज्यके मल्लूर तथा शान्तर राजाओं की राजधानी हुम्मचमें थी। हुम्मचसे प्राप्त 
लेखोमें इस संघके अनेकों आचार्योका परिचय मिलता हैं । इन लेखोके अनुसार इस 
सघकी गुरुपरम्परा इस प्रकार है--मौनिदेव, विमलूचन्द्र भट्टारक, कनकसेन, वादि- 
राज । कनकसेनके शिष्य दयापाल, पुष्पसेन, वादिराज, श्रीविजय (पण्डित पारिजात) 
पुष्पसैनके शिष्य गुणसेन थे । गुणसेनके चार शिष्य श्रेयासदेव, कमलभद्र अजितसेन 
(वादीभ्तिह) कुमारसेत ।' 


अह्गदिसे प्राप्त लेखमें मौनिदेव और विमरूचन्द्र भट्टठारकका द्रविड सघ 
कुन्दकुन्दानयके आचारयंके रूपमें उल्लेख हैं। कनकसेन वादिराजका दूसरा नाम हेमसेव 
दिया गया है।' वादिराजका पुरा नाम श्री वद्धंमान जगेदकमल्ल वादिराज है ।* 


वादिराजके अन्य सघर्माआमें पुष्पप्तेन और श्रीविजय पण्डित थे । पुष्पसेनकी पादु- 
काओकी स्थापनाका स्मारक लेख मृल्लूरसे प्राप्त लेखमें है, जिसमें उन्हें गुणसेन 
पण्डितका गुरु कहा गया है |” गुणसेनके कई लेख मुल्लूरसे प्राप्त हुए हैं, जिसमें उन्हें 
कोड्गाल्व नरेश राजेन्द्र चोलके कुलगुरु बताया गया है |" एक लेखमें इन्हें पोटसला- 
चारी लिखा है, जिससे होयसल राजाओं पर भी इनके प्रभावका सकेत मिलता है ।* 
एक लेख इनके ममाधिमरणका स्मारक है, जिसमें इन्हें द्रविडगण, नदिसघ, अझडुगला- 
लवयका नाथ तथा अनेक शास्त्रोका वेत्ता लिखा है । 


श्री विजय पण्डितके सम्बन्धमें ज्ञात होता है कि वे अनेक प्रतिष्ठित आचार्योके 
गुरु थे।” उनका दूसरा नाम वोडेयदेव या ओडेयदेव था, जो कि तियगुडिके निड॒म्बरे 


१ जै० शि० स०, भाग २, स० २१३-२१६ 
२ जें० शि० स०, माग २, स० १६९६ 
रे जै० शि० स०, माग २, स० २१३-२१५ 
४ जै० शि० स०, भाग ३, स० ३४७ 
५ जे० शि० स०, भाग २, स० १७७ 
६ जे० शि० स०, भाग २, सं० १८८-१९२ 
७ जैु० शि० स०, भाग २, स० २०१ 
८ जै० शि० स०, भाग २, स० २०२ 
९ जें० छि० स०, भाग २, स० २१३ 
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तीथं, अरुछगलान्वय, नन्दिगणके अधीश्वर थे। उन्हें तामेल्लर (तमिलप्रातीय) कहा 
गया हैं ' 

श्रीविजयके शिष्योंमें श्रया सदेवको उर्वीतिलक जिनालयका प्रतिष्ठापक कहा गया 
है। दूशरे शिष्य कमलभद्रका उल्लेख दो लेखोमें है ।* तीसरे शिष्य अजितसेन बड़े हो 
विद्वान थे। उनकी चतुर्म ख, ताकिकचक्रवर्ती, वादीभसिह, वादिघरट्ट एवं वादीम- 
पचानन आदि उपाधियाँ थी ।* कुछ अन्य लेखोमें भी इनका विवरण हैं।" 

हुम्मचके अन्य लेखोसे इनकी अन्य आचाय॑परम्परा ज्ञात होती है । श्रीविजयके 
चार शिष्य थे। श्रेयासदेव, मजितसेन, कुमारसेन तथा कमलभद्र । अजितसेनके तीन 
शिष्य--मल्लिषेण मलघारी, शान्तिनाथ तथा पदुमनाभ, मल्लिषेण मलधारीके तीन 
शिष्य--श्रीपाल,चन्द्रप्रस और वादिराज । श्रीपालके वासुपुज्य व वादिराजके पुष्पसेन। 
वासुपूज्यके वृषभनाथ तथा मल्लिषेण पण्डित ।* 
द्राविडसघ सेनगण 

सन्‌ ११६७ के उज्जिलिके लेखमें” द्राविड संघ-सेनगण-कौरुर गच्छके इन्द्रसेन 
आचार्यकोी मिले हुए भूमिदानका वर्णन है। द्राविडसघके साथ सेनगणका सम्बन्ध 
बताने वाला यह प्रथम लेख है। कौरुर गच्छका सम्बन्ध सुरस्थ गणके साथ हैं! 
वज्ञपाणि पण्डितको सूरस्थ गणसे सम्बद्ध बताया गया है । इससे प्रतीत होता है 
कि सेनगण व सूरस्थप्रेदोनोका ही द्राविड सघके साथ सम्बन्ध रहा है । 
काष्ठासघ 

फाष्ठासघ अपेक्षाकृत अर्वाचीन है। आचाये देवसेनके दर्शनसारके अनुसार काष्ठा- 
सघकी उत्पत्ति जिनसेनके सतीश्यं विनयसेनके शिष्य कुमारसेन द्वारा वि० स० ७५३ 
में हुई, जो नन्दितटमें रहते थे ।* काष्ठासघकी मान्यताओको बतलाते हुये उन्होंने 
कहा हैं कि काष्ठासधी स्त्रियोकी पुन दीक्षा, क्षुल्लकोकी वीरचर्या, ककंशकैशग्रहण 
चथा छठे अणुन्नतको मानते थे। 





जै० शि० स०, भाग २, स० २१४ 

जै० शि० स०, भाग २, स० २१३ । 

जु० शि० स०, भाग २, स० २१४ व २१६९ । 

जै० शि० स०, भाग २, स २१४ व २४८ । 

जे० शि० स०, भाग २, स० २२९, २४८। 

जें० शि० स०, भाग २, स० २१३ व २१४ 

जै० शि० स०, भाग ५, स १०४ । 

दर्शनसार गाथा ३८९ 
सत्तसए तेवण्णे विवकमरायस्स मरणपत्तस्स । 
णदियडे वरगामे कट्टों सधो मुणेयव्वों ॥ 


(५ &छ +>0 0 ७८<( छत «०७ 
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इत्यीण पुणदिक्खा खुल्लयलोयस्स वीरचरिभत्त । 
कक्‍्कसकेसग्गहण छट्ट च अण्णुब्बद॑ णाम ॥' 


प० परमानन्दजी शास्त्रीके अनुसार दर्शनसारमें काष्ठासघके सस्थापकका समय जो 


वि० स० ७५३ बतलाया है, वह सगत प्रतीत नही होता, क्योंकि विनयसेनके लघु 
गु रुबन्धु जिनसेनने जयधवला टीका शक स० ७५९, (६० सन ८३७) में बनाकर पूर्ण 


की हैं, अत इसे वि० स० न मानकर शक सवत्‌ माननेसे सगति ठीक बैठ जाती है ।* 


प्रेमीजीने भी इस पर सन्देह करते हुए लिखा है कि दर्शंनसारके अनुसार गुणभद्र- 
की मृत्युके पश्चात्‌ विनयसेनके शिष्य कुमारसेनले काष्ठासघकी स्थापना की । गुणभद्रने 
अपना उत्तरपुराण वि० सन्‌ ९१५ के लगभग समाप्त किया है इसीको मृत्युकाल मान 


लें तो काष्ठासघकी उत्पत्ति डेढसौ वर्ष पीछे चली जाती है २१.भैत दर्शनसारमें 
उल्लिखित काष्ठासघकी उत्पत्तिके समयको सुनिश्चित नही कहा जा सकता । 


प० बुलाकीचन्द्र कृत वचन-कोश (वि० स॑० १७३७) के अनुसार काष्ठासघकी 
उत्पत्ति उमास्वामीके पट्टाधिकारी लोहाचायं द्वारा अगरोहा नगरमें हुई और काठकी 
प्रतिमाकी पूजाका विधान करनेसे उसका नाम काष्ठासघ पडा। कवि पामोने भी 
लोहाचायेके द्वारा काष्ठासघकी स्थापना तथा उसके चार गच्छ माने हैं ।* 


१९वो २०वी शत्ताब्दीके लेखोमें काष्ठासघके अन्तर्गत लोहाचार्यान्वयका उल्लेख 
मिलता है । इस सघके प्राय. सभी लेख उत्तर और पश्चिम भारतमें ही प्राप्त हुए हैं । 
इस काष्ठासघ तथा माथुरसधका हो उत्तर भारतसे विशेष सम्बन्ध रहा है, अन्य सघ 
दक्षिण भारतसे ही सम्बन्ध रखते हैं। बाबू कामताप्रसादजीने इसकी उत्पत्ति 
स्थानसापेक्षिताके कारण मथुराके पास यमुनाके किनारे काष्ठा नामक ग्राममें मानी 
हैं।विश्वुति है कि लोहाचार्यने हो अग्रवालोको दिगम्बर जैनधर्मर्में दीक्षित किया था 


१ दर्शनसार गाथा ३५ । 
५२ प० परमानन्द जी शस्त्री, जैनधमंका प्राचीन इतिहास, भाग २, पृ० ६। 
५३“ नीथूरामजी प्रेमी - जैन साहित्य का इतिहास (अमितगति) पु० २७७ 
"->४ भट्टारक सम्प्रदाय, लेख स० ७४७, पामोकृत भरतभुजबलिचरित। 
श्रीकाष्ठावरसग गग सम निर्मल कहिये। 
क्षकत पाप-कलकपक गणंघरमुनि सहिये । 
लोहाचायें वर मुत्ती गुणी बहु शास्त्रह ज्ञाता । 
कलजुग जानी चार गछ थापे सुभे हाता। 
५५ सिद्धान्त भास्कर, भाग २, किरण ४ पृ २८-९, 
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जिन लेखोमें अग्रवालोका निर्देश है उनमें काप्ठासघ और लोहाचार्यान्वयका भी निर्देश 
मिलता है ।” अत बुलाकीदासके कथनमे कुछ तथ्य प्रतीत होता है। दो छेखोमें 
माथुरान्वय पुष्करगणके साथ काचीसघका भी उल्लेख प्राप्त होता है । यह काचीसव 
काष्ठासघ ही हो सकता हैं । 


काष्ठासघका सर्वप्रथम शिलालेखीय उल्लेख दूवकुण्डसे प्राप्त लेखमें है। सन्‌ 
०८८ के लेखमें देवसेन--कुलभूपण-दुलंभसेन-शान्तिपेण-विजयकीतिकी परम्परा 
प्राप्त होती है ।। इससे सात वर्ष बादके एक अन्य लेखमे काष्ठासघ महाचायंवय 
देवसेनकी चरणपादुकाओकी स्थापनाका निर्देश ह ।* चौदहवी शताब्दीके पश्चात्‌ इस 
सघकी अनेक परम्पराओके उल्लेख मिलते हैं । भट्‌टारक सुरेन्द्रकीतिने,' जिनका 
समय सवत्‌ १७४७ है, अपनी पट्टावलीमें कहा है कि काप्ठासघमे नन्दितट, माधुर, 
बागड और छाडवागड ये चार प्रसिद्ध गष्छ हुए । सुरेन्द्रकीति स्वय नन्दितट गच्छके 
भट्टारक थे | दर्शंनसारके अनुसार भी काष्ठासघसे ही उसकी उत्पत्तिके दोसौ वर्ष 
पद्चात्‌ माथुरसघकी स्थापना हुई किन्तु माथुर, बागड और लाडवागडके १२वी सदी 
तकके जो उल्लेख मिलते हैँ, उनमे उन्हें सघकी सज्ञा दी गयी है, तथा काष्ठासपक्े 
साथ उनका कोई सम्बन्ध नही बताया गया हैं । 


माथुर सभके प्रसिद्ध आचायं अमितगतिने स० १०५० से १०७३ तक जो अनेक 
ग्रन्थ रचे हैं, उनकी प्रशस्तिमें माथुरसघका तो यशोगान है किन्तु काष्ठासधका कोई 
निर्देश नेंही है । इसी प्रकार लाडबागड सधक्रे आचाय॑ जयसेनने सवत्‌ १०५५में 
घमंरत्नाकर भ्रन्थ रचा । इसी सघके दूसरे आचार्य महासेनने लगभग इसी समय 
प्रदुम्नचरित रचा तथा सवत्‌ ११४५मे इसी गणके आचाय॑ विजयकीतिके उपदेशसे 
एक मन्दिर बनवाया गया । तीनोने अपनी प्रश्मस्तियोमें लाडबागड गणकी प्रद्यसा तो की 
है किन्तु काष्ठासघका कोई उल्लेख नही किया है । बागडसघके आचाय॑ सुरसेनके उपदेशसे 


7“ १, भद्‌टारक सम्प्रदाय डॉ० विद्याधर जोहारापुरकर, लेख न० ५५५, ५६०, १७१, 
५७६, ५७७, ५७८, ५९२, ५९३, ६६१३, ६५१५, ६१६, ६१८ 
लेख न० ६३३, ६४० 
« झेख न० २८८ 
लेख न० २३५ 
, काष्ठासधो भुवि ख्यातो जानन्ति नृसुरासुरा । 
तत्र गच्छाइच चल्वारो राजन्ते विश्रुता: क्षितौ । 
श्रीनन्दितटसज्ञश्व॒माथुरो बागडाभिघ । 
लाडबागड इत्येको विल्याता- क्षितिमण्डले ॥। 


टी ० ० 0 
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प्रतिष्ठापित की गयी एक प्रतिमापर जो लेख मिलता है, उसमें भी काष्ठासघका 
कोई उल्लेख नही है ।* इस प्रतिमाका समय सवत्‌ १०५१ है । बाग्रडसघके दूसरे 
आचार्य यश कीतिने जगत्सुन्दरी-प्रयोगशाला तामक ग्रन्थ लिखा है। इसमें भी 
काष्ठासघका कोई निर्देश नही हैं। इससे प्रतीत होता है कि लगभग बारहवी 
शताब्दी तक माथुर, लाइबागड और बागडका काष्ठासघसे कोई सम्बन्ध नही था। 
बादमे ये तीनो काष्ठासध्में अन्तभुक्त हो गये | डॉ० विद्याघर जोह रापुरकरके अनुसार 
बारहवी शताव्दीमें चारो सघोंका एकीकरण सभवत देवसेनने किया होगा, सवत्‌ 
१५४५ में जिनकी चरणपादुकायें स्थापित की गई । 

परन्तु दर्शनसारमें बताये गये काष्ठासघकी उत्पत्तिके काल (वि स ७५३) को 
सही न भी मानें, तो इतना तो मानना ही होगा कि दर्शानासारके रचनाकाल अर्थात्‌ 
विस ९९०में काष्ठासब अस्तित्वमे था। हाँ, यह कहा जा सकता है कि देवसेनके समय 
नन्दितटगउ्छ ही काष्ठासघ रहा होगा। तभी माथुर, बागड और लाडबागड गच्छको 
पूर्व उल्लेखोमें सघ कहा गया है। इस नन्दितटगच्छ से, जिसे काष्ठासघ कहते थे, 
मिलकर चारो गच्छ काष्ठासघ कहलाने लगे हो । 


नन्दितट गच्छ 


(इसकी उत्पत्ति नन्दितट (नादेड) भहाराष्ट्रमें हुई । दर्शनसारके अनुसार यही 
काष्ठासघका उत्पत्तिस्थल है । हमारे अनुमानसे भी काष्ठासघका मूल यही नन्दितट 
गच्छ है) परवर्ती कालमें माथुर, बागड, नन्दितटका सम्बन्ध दक्षिणसे है, अन्य तीन 
सधोका उत्तर व पश्चिम भारतसे प्रतीत होता है । एक लेखमें इसका नाम मण्डिततट 
भी मिलता है। 

नन्दितटगच्छके विद्यागण तथा रामसेनानवय नाम भी मिलते है । रामसेनने नर- 
सिंहपुरा ओर उनके शिष्य नेमिषेणने मट्टपुरा जातिकी स्थापना की । रत्नकीतिके 
पट्टश्षिष्प लक्ष्मीसेससे नन्दितटगच्छका वृत्तान्त उपलब्ध होता है । इनके दो शिष्यों- 
भीमसेन एवं ध्सेनसे दो परम्परायें आरम हुई। (भीमसेनके पट्टशिष्य सोमकीति 
हुए । आपने सवत्‌ १५३२में वीरसेनसूरिके साथ एक शीतलनाथकी मूर्ति स्थापित 
की । सवत्‌ १५३६में गोढिलीमें यशोघरचरितकी रचना की तथा सवत्‌ १५४०में एक 
मूर्ति स्थापित की । आपने सुल्तानफिरोजशाहके राज्यकाल्‍ूमें पावागढमें पद्मावतीकी 
क्पासे आकाशगमनका चमत्कार दिखलाया था 2 

सोमकी तिके बाद क्रमश विजयसेन, यशा-कीति, उदयसेन, त्रिभुवनकीति, रत्त- 
भूषण, जयकीति, केशवसेन भट्टारक हुए । 





१ जे० शि० स०, भाग ५, स० २१ 
२. भटद्टारक सम्प्रदाय लेख स० ११९।॥ 
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नन्दितटगच्छकी दूसरी परम्परा लक्ष्मीसेनके शिष्य घरंसेनसे आरम होठी है। 
इनके बाद क्रमण विमल्‍सेन, विश्ञालकीति, विद्वसेन, विजयकर्ति भट्टारक हुए। 
विजयकीतिके एक शिष्य विद्याभूषणके शिष्य श्रीमषणने इवेताम्बरोको वादमे परास्त 
किया । श्रीभूषणके बाद क्रमश चन्द्रकीति, राजकीति, लक्ष्मीसेन, इन्द्रभूषण तथा 
सुरेन्द्रकोति भट्टारक हुए । सुरेन्द्रकीतिके तीन पट्टशिष्य थे--लक्ष्मीसेन, सकलकीर्ति 
और देवेन्द्रकीति ।' 


माथुरगच्छ 


माथुरगच्छके सस्थापक दर्शनसारके अनुसार रामसेन हैँ । इन्हें ही नि पिच्छिक भी 
कहा गया है। माथुराव्वयके आचार्य छत्नतेनका नाम अथू'णाके लेखसे माछूम होता 
है। यहाँ भी काष्ठासधका उल्लेख नही है । मसारसे प्राप्त तीन प्रतिमालेसोंमे 
इस सघके आचार्य कमलकीतिको माथुरान्वयी कहा गया है ।' ग्वालियरसे प्राप्त 
दो लेखोंमें तोमरवशोय नरेश डूगर्रासह और उसके पुत्र कीतिसिहके समय इस 
सधके कतिपय भट्ठारकोके नाम मिलते हैं। एक लेखमें भद्टारक गुणकीर्ति 
और उनके शिष्य यश कीतिका उल्लेख मिलता है । साथमें प्रतिष्ठाचाय॑ पण्डित 
रदघूका ।* भट्ठारक यश कोति अपभ्रशके पाण्डवपुराण और हरिवश्यपुराण तथा चद्ध- 
प्रभवरितके रचयिता हैं । इन्होने प्रसिद्ध कवि स्वयभके जीण-शीणं हरिवशपुराणका 
समुद्धार किया था। ये गुणकीति भट्टारकके अनुज तथा शिष्य थे। यश्ञ कीतिके शिष्य 
मलयकीति व प्रशिष्य गुणभद्र हुए ।" प्रतिष्ठाचाय॑ रइघ्‌ अनेको ग्रन्थोके रचयिताके 
रूपमें प्रसिद्ध हैं । इस सघके दूसरे भट्ठारकोके नाम गुरुपरम्परापूर्वक मिलते हैं । वे हूँ 
क्षेमकोति हेमकीति, विमलकीति तथा क्षेमकीति, हेमकीति, कमलरकीति एव 
रत्नकीति ।* माथुरगच्छ पुष्करगज्छ का उल्लेख करने वाछा स० १८८१का एक लेख 
पभोसा (कौशाम्बी) से प्राप्त हुआ है, जिसमें भट्टठारक जगतकीति और उनके शिष्य 
ललितकीविका निर्देश है । 


माथुर सधके आचाय॑ अमितगति द्वितीयने अपनी जो गुरुपरम्परा दी है, वह इच्दीं 
अमितग्रतिसे शुरू की है । वे हैं अमितगति द्वितीय, शान्तिषेण, अमरसेन, श्रोषेण, चद्रकीर्ति 





१ विशेष विवरणके लिये देखिये, भट्टारक सम्प्रदाय । 

२ जै० शि०, भाग ३, ३०५ क 

३ वही, भाग ३ लेख न० ५८६ 

४ भद्ठारक सम्प्रदाय, लेखसख्या ६३३ । 

५ जै० साहित्य और इतिहास, प० नाथूराम प्रेमी, पु० ५३५ । 
६, जै० शि०, भाग ३े, स० ६४३ 
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एवं अमरकीति । अमरकीतिकी रचनायें सं० १२४४ से १२४७ तककी उपलब्ध है । 
इन्ही अमरकीतिके शिष्य इन्द्रनन्दिने विग्स० १३१५ में हेमचन्द्रके योगगास्त्रकी टीका 
बनाकर समाप्त की है। इससे स्पष्ट है कि काष्ठासघके माथुरसघकी यह परम्परा १०१५ 
से १३१५ तक चलती रही है । इसके बाद इसी परम्परामें उदयचन्द्र, बालचन्द्र और 
विनयचद्ध हुए । इन्होने अपनी रचनाओ द्वारा अपभ्रश साहित्यको वृद्धिगत किया है । 
बागड गच्छ 

बागड गच्छके दो लेख प्राप्त होते हैँ । कटोरिया (राजस्थान) से प्राप्त सन ९९५ 
के मूतिलेखमें आचार्य सुरसेनका उल्लेख है।' सन्‌ १००४के अजमेर सग्रहालयके मूर्ति- 
लेखमें आचाये धर्मसेनका उल्लेख है । 
लाइबागड गच्छ 





लाड ( गुजरात ) और बाग्रड दोनो मिलाकर गच्छ हुआ । जयसेनके मतसे इस 
सघका आरम्भ मेदायंकी उग्र तपदचयसे हुआ, जो खण्डिल्ल ग्रामके पास निवास 
करते थे । इनकी गुर-परम्परा घर्मसेन, शान्तिषेण, गोपसेत भावसेन, जयसेन इस 
प्रकार थी । बादमें इसका प्रभाव मालवा और घाराके आसपासके क्षेत्रोमें रहा है । 
इससे सम्बन्धित एक लेख दूबकुण्डसे प्राप्त हुआ है । इस शाखाके देवसेन, कु लभूषण 
दुलंभसेन, शान्तिषेण एवं विजयकीति नामक आचार्योके नाम गुरु-शिष्यपरम्परासे 
दिये हुए हैं । 

आचार्य महासेनने प्रद्युम्नचरितकी रचना की । वे मुजराज तथा मिन्धुलके मल्त्री 


चली अना 


पपंट द्वारा सम्मानित हुए थे। जयसैन-गुणाकरसेन-महासेत यह इनकी गुरु- 
परम्परा थी । 


महेन्द्रसेनने त्रिषष्टिशलाकापुरुषकी रचना की तथा मेवाडमें क्षेत्रपालकों उपदेश 
देकर चमत्कार प्रदर्शित किया । अनन्वकीतिके शिष्य विजयसेनने वाराणसीमें पागुल 
हरिद्चन्द्र राजाकी सभार्म चन्द्र तपस्वोकों पराजित किया । इनके शिष्य चित्रसेनके 
समयसे इस सघका 'पुस्नाट” यह नाम लुप्तप्राय हो गया । इनके पट्टशिष्य पद्मसेन 
हुए। पद्मसेनके शिष्य नरेन्द्रसनने शास्त्रविरद्ध उपदेश करने वाले आशाघरका 
अपने सघसे बहिष्कार किया । पद्मसेनके बाद क्रमश त्रिभुवनकीति और धर्मकीति 
भट्ठारक हुए । धर्मक्रीतिके तीन शिष्य हुये हेमकीति, मलयकीति, व सहस्नकीति । 
दिल्लीके शाह पेरने स०१४९३ में श्र्‌ तपचमीके उद्यापनके निर्मित्त मृलाचारकी एक 
प्रति मलयकीतिको अपित की । मलयकीतिने एलदुग्गके राजा रणमलको उपदेश देकर 





१ जै० शि० भाग ४ क्र० २१ । 
है भद्टारक सम्प्रदाय स, २२८ । 


६४ * यापनीय और उनका साहित्य 


तरसुबामें मूलमघफा प्रभाव कम कर शान्तिनाथकी विद्यालमृर्ति स्थापित की थी। मठ्य . 
कीतिके पट्टशिष्य नरेन्द्रकोतिके आकाश मार्गमे गमनका उल्लेख मिलता हूँ। नरेह्ू- 
कीतिके शिष्य प्रतापफीतिको विच्छो चामरको थी । इनके थिष्य त्रिभुवतकीति हुए। 


पुन्नाटसघ 


'शिलालेखोमें सन्‌ ११५४ के सुलतानपुरके आमपासके मूर्तिलेखोर्में आचाय॑ 
अमृतचन्द्रके शिष्य विजकीतिको पुस्नाट गुरकुलका कहा गया हैं ।" इसके अतिरिक्त 
पुन्ताटसघीय दो आचाय॑ है, प्रथम हरिवशपुराणक्रे रचयिता जिनसेन (शक स० ७०५) 
और द्वितीय बहत्कथाकोणके प्रणेता हरिपेण । दोनोने ही अपने ग्रन्यकी रचता वर्द्धमान- 
पुरमें की हैं और दोनोने हो अपनेको पुन्ताटसघी घोषित किया हैँ। आचाय॑ हरिपेणते 
बृहत्कथाकोशकी रचना यापनीय ग्रन्थ भगवती आराधनाकी ग्राधाओको भावार 
बनाकर की है। इसके अतिरिवत दोनो ग्रन्योमें कुछ ऐसे तथ्य मिरते हैं. जिनका दिगम्वर 
परम्परासे विरोध है ।* 

पुन्ताट-सघको काष्ठासघका उपभेंद लाडवागड माना गया है । एक छेसमें स्पष्ट 
कहा गया है--“तत पुनूनाटगच्छ इति भाडागारे स्थित लोके छाटवर्गटनामामिषानं 
पृथिव्या प्रथित प्रकटीवभूव? ।” प्रेमीजोका कथन हैं कि “जान पडता है कि पुल्ताट 
( कर्नाटक ) से बाहर ( काठियावाड ) जाने पर ही यह संघ पुस्ताटसब कहछाया, 
जिस तरह कि आजकल जब कोई एक स्थानको छोडकर दूसरे स्थानमें जा रहता हैं, 
तब वह पृव॑स्थानवाला कहलाने लगता है ।* हमे भी यही प्रतीत होता है कि जे 
कर्नाटकसे गुजरात आते पर ये पुन्ताटसप्रीय कहलाये उमी प्रकार गृजरात और वागड 
( लाडबागड ) से घारा और मालवा पहुंचने पर इनके गच्ठक्ो लाइवागह 
कहा गया । 
हमारी दृष्टिसि भो काष्ठासघका यह पुन्नाट गच्छ आचार्य जिनसेन और 
हरिषेणके पुन्ताट सघका ही परवर्ती रूप है। परन्तु काष्ठासधर्में इसका अन्तर्भाव 
आचाय॑ जिनसेन और हरिषेणकरे बाद ही हुआ होगा । पहले यह स्वतत्र सध रहीं 
होगा, तभी उक्त दोनो आधचार्योने काष्ठासघका उल्लेख नही किया है । 
बृहत्कथाकोषके कुछ उल्लेखोमें स्त्रीमुक्ति,'. गृहस्थमुक्ति, - स्त्रीके_तीर्षकर 
१ जैन शिलालेख सम्रह, भाग ५, क्रमाक ९८ 
._.२ देखिए, तोसरा अष्याय-पुल्नाट्सघोय दो आचार्य । 
३ भद्ठारक सम्प्रदाय लेख स० ६३१ । 
४ जैन साहित्य भौर इतिहास पृ० १२२ । 
5५ कथा ५७ इलोक २३५ । 
_ ६, कथा ५७ इलोक ५६७ | 
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लय पे 


नामगोश्रवध करनेका विघान ।' हैं। यही एणिकापुत्रके गगा पार करते समय 
समाधिमरण कर मोक्ष जानेका वर्णन है । हरिवशपुराणमें भी कुछ उल्लेख विचार- 
णीय है । राजा जितशजत्रुका अपनी पुत्री यशोदाका भगवान महावीरसे विवाहके 
लिए उत्सुक होना,।? नंगमदेव द्वारा सतान-परिवतंन,९।“नन्दिषेण मुनि द्वारा रोगी 


मुनिको गोचरी वेलामें सिद्धियोके बलसे आहार लाकर देना। नारदकी 
मोक्षगति ।* 


इन उल्लेखोप्े पुन्ताट सघ हमें यापनोय सघ प्रतोत होता है । यही पुन्ताट सघ 
जब पुन्नाट गच्ठके रूपमें काष्ठासंघमें अन्तर्भावित हुआ, तब अपने विचारोंसे इसमे 
उसे भी प्रभावित किया । काष्ठासधकी मान्यताओका निर्देश करते हुए हम कह भाये 
हैं कि दर्शनसारमें कहा गया है कि वे स्त्रियोको पुन दीक्षा, क्षुल्लकोकी वोरचर्या 
कर्कंशकशग्रहण तथा छठा अगुन्नत मानते थे । 


( इत्योीण पुण दिकक्‍खा. का अर्थ दर्शनसारके वचनिकाकारके अनुसार छेदो- 
पस्थापना है । इनके अनुसार मूलसघमे स्त्रियोको छेदोपस्थापना नही वतायी गयी है, 
पर काष्ठासघके प्रवर्तकोने उन्हें छेदोपस्थापना बताई है । इसके लिये उन्होने आचार्य 
कुन्दकुन्दके पट्पाहुडकी गाथा भो उद्धृत की है । पटपाहुडकी टीकामें श्रुतसागरसूरिने 
भी कहा है, गोपुच्छिक स्त्रियोको छेदोपस्थापनाकी आज्ञा देते हैं। छेदोपस्थापनाका 
अथं है प्रायक्चित्त कर लेने पर पुन दीक्षा प्राप्त करना । है 


क्षुल्लकोकी वी रचर्याका समर्थन लाटो सहितासे होता है | छाटीसहिता में एकादद- 
प्रतिमाघारी श्रावकके विषय कहा गया है. कि एकादशप्रतिमाघारी उत्कृष्ट श्रावक 
ईपत्मुनि और कम-निर्जराका स्व्रामी होता है । उत्कृष्ट श्रावकके दो भेद हैं ऐलक व 
क्षुतललक । इन दोनो प्रकारके श्रावकोमें जों ऐलक हैं, वह केवल कोपीनमात्र वस्त्रको 
धारण करता है | पुस्तक आदि उपधि धारण करता हैँ । दाढी, मूंछ व मस्तकके केश 
लु चन करता है । पीछी कमण्डलु घारण करता है। सावद्य वस्तु ग्रहण नही करता 
है । कोपीनके अतिरिक्त समस्त क्रियायें मुनिके समान होती हैं । ऐलक दुधंर ब्रतोको 





_.१ कथा १०८, इलोक १२५। 

२ कथा १३०, इलोक ९ । 

>'हें पे ६६, इलोक ८ । 

> ४ पवे ३५, इलोक ४ । 

“ + पर्व १८, इलोक १६४। 

है हु० पु० ६५२४ व ४३१३ जौर २२। 
५ 


६६ : यापनीय और उनका साहित्य 


धारण करता है । चेत्यालय, सघ तथा वनमे मुनिके समीप रहता है । दोपहरसे कुछ 
पूर्व आहारके लिये ईर्यापथशुद्धिसे नगरमें जाता है तथा घरोकी सस्याका नियम लेकर 
जाता है। पाणि-पात्र भोजी होता है । निर्व्याजसे मोक्षकारणभूत उपदेश देता है। 
द्वादशविच-तपदच्रण करता हैं और किसी ब्वतमें दोष लग जाने पर प्रायस्चित्त 
ग्रहण करता है ।' 


माथुरसघीय आचारयोने तो क्षुल्लकोकी वीरचर्याका स्पष्ट निपेघ किया हैं।' 
इससे प्रतीत होता है कि क्ष॒ल्लक्रोकी वीर॒चर्याकी मान्यता माथुरसघको छोडकर शेप 
काष्ठासघ अर्थात्‌, नन्दितट, बागड तथा लागवागड गच्छकी थी ।* 


रात्रिभोजनविरमणको प्रुज्यपाद, अकलंक आदि आचार्योने अहिसाब्॒तदी 
जआलोकित-भोजन-पान भावनाममें अन्तमूृत किया है ।* यापनीय तथा काष्ठासघी 
आचार्योने इसका पृथक छठे अणुक्नतके रूपमें उल्लेख किया हैं ।* .., 


५ डॉ० चोबरीका यह अनुमान बुद्धिको रछगरता है कि यापतरीयोके सघ परवर्ती 
कालमें मूलसघ, द्राविडसथ आदि अन्य दिग्रम्वर सम्प्रदायोमें अन्तर्भुक्त हो गये हैं, 
वयोकि यह पुन्ताट सघ लछाडबागड देशमें पहुँचकर लछाडबागड गच्उके रूपमे विश्रुत 
हुआ जैसा कि कह चुके है कि यह कवि पामोके भुजबलिचरितसे प्रकट है ।“ 
लाडबागड गच्छ काष्ठासघ्में अन्तभुंक्त हुआ है, यह भंझूटारक सु रेन्द्रकीतिकी पट्टावरी 
में कहा गया है ।* स्त्रियोको पुन दोक्षा जो काष्ठासघकी विश्ञेषत बतायी गयी है, 
समवत उसका कारण उस सघरमे अस्तभुंक्त यापनीय सघ हो, क्योंकि यापतीय संपे 
स्त्रीमुवितका समर्थक रहा है। साथ ही क्षुल्लकोकी वीरचय में भी यही गृहत्थोंरे 





- १, लाठोसहिता, सर्ग ६, इलोक ५६-६२ । 
_ २ सागारघर्मामृत ७४५० तथा ८।३६॥ 
>-३ ननु च षष्ठमणुत्रतमस्ति रात्रिमोजनविर्मणं तदिहोपसर्यानम्‌ ) न, 
भावनास्वन्तर्मावात्‌ | सर्वार्थंसिद्धि ७१ 
स्पान्मतमिहरात्रिभोजनवर्नाख्य तु॒पषष्ठमणुब्रतमालोकितपानमोजनभावनी 
रूपमग्ने वकष्यते |---राजवाधसिक ॥ 2 
_ ४” मूलाचार ५॥९८, "भगवती आराघना गा० ११७९, विजयोदया, पृ० रे३० तर्था 
5. मूलाराघनादपंण ६१११८५-८ । 
५ भट्टारक सप्रदाय, लेखाक ६३१ । 
६. भट्टारक सम्प्रदाय, पृ० २९३-४। 


द्वितीय परिच्छेद' : ६७ 


प्रति उदारभावता काम कर रहो है। राधिभोजतविरमणको छठा ब्रत मानना तो 
स्पष्टतया यापनीय मान्यता है | “४ 


8 अति 


पुन्नाट सघके विषयमें प्रेमीजीका कथन है कि “पुन्नाट सघका सुदूर कर्नाठक- 
से चलकर काठियावाडमें पहुँचना और वहाँ दो सी वर्ष तक रहना एक असाधारण 
चात हैं । इसका सम्बन्ध दक्षिणके चौलुक्य और राष्ट्रकूटोसे ही जान पडता है, जिनका 
झ्ञासन काठियावाडमे बहुत समय तक रहा है । 


ध्यातव्य है कि यापनीयोकों चालुक्य तथा राष्ट्रकूट राजाओका सरक्षण प्राप्त 
रहा है, अत' इससे भी इस सभावनाकों बल मिलता हैं कि पुन्नाटसघ्र॒ उत्तरभारत 
(काठियावाड ) में आकर काष्ठासघके सम्पर्कर्मे आया तथा लाडबांगड अथवा पुन्नाट- 
गच्छके रूपमें काष्ठासघमें अन्तर्भंक्त हो गया । 


लाडबागडगच्छीय आचार्य जयसेनने लाडबागड गच्छका आरम्भ भमेदार्य मुनिकी 
उम्र तपस्यासे माना हैं। मेदाय मुनिकी यह उग्र तपस्या भी इ्वेताम्बर सम्प्रदायमें 


कि यापनीय पुन्नाट्सघ ही _पखर्तीकालमें पुस्नाटगच्छ अथवा लछाडबागड ग्रच्छके रूप- 
बकीणणणएए 7 5++++++......0...त न... 

में काष्ठासधमे अन्तभुक्त हुआ । डॉ० जोहरापुरकरने भी यापनीय पुनागवृक्षमुलगण- 

को पुत्ताट्सघका ही एक रूपान्तर होनेकी सभावना व्यक्त की है ।* 


पा हरिवशपुराणमें केवली-कवलाहारका विरोघ प्राप्त होता हैं, जो यापनीयों 
के है, पर इसका कारण यापनीयोका दिगम्बर सप्रदायमें विलीनीकरण हो 
जानेके उपरात दिगम्बर आचार्यों द्वारा किया गया सशोघन तथा प्रक्षेपण हो सकता हैँ । 
हुमारा यह कथन निराधार नही है। भगवती आराधनाक्रे प्रक्षेपके विषयमें विजयोदया- 
सहित भगवती आराघनाके सम्पादक प० कैलाशचन्द्रजी शास्त्रीका कथन द्रष्टव्य है- 
“विजयोदयाफे अध्ययनसे प्रकट होता है कि उनके सामने टीका लिखते समय जो 
सूलग्रन्य था उसमें और वर्तमान उपलब्ध मूलमे अन्तर है ।* स्वयभूके रिट्रणोमिचरिउ- 
के अन्तिम अशमें मुनि जसकित्तिने भी हाथ लगाया है ।* तिलोयपण्णत्तिमें मिलावट- 
को भी विद्वानोने प्रमाणपुरस्सर सिद्ध किया है ।* 


बडी 


“१ विशेषके लिए देखिए, इसी ग्रन्थके चौथा अध्यायका “रात्रिमोजनविरमणन्नत” । 
२ जैन साहित्यका इतिहास, द्वितीय सस्करण, पृ० १२१! 
३ भटटारकसम्प्रदाय, पृ० २५७-२६० । 
४ भगवतो आराघना, भाग १, प्रस्तावना, पु० ९ | 
५ जैन साहित्य और इतिहास, प० नाथूरामजी प्रेमी, पू० २०२। 
६ वहो, पु० ११ और आगे। 
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कित्तूर सघ 

श्रवणेवलगोलफे एक थशिलालेसमे किल्तूर नामक संत्क्रा उन्हेस है।' क्लूर 
या कीतिपुर पुन्ताटकी राजधानी थी, जो इस समय मंसरके होग्गछेबन्कोटे तालुफ्ेमे 

प्रेमीजीके अनुमार यह कित्त्र सत्र या तो पुस्नाटमयक्रा ही नामान्तर होगा या 
उसकी एक णासा । 
भंट्ञारक-सम्प्रदाय 

दिगम्पर सधाका वियरण प्रस्तुत करने हुए भट्टार॒क सम्प्रदाय उल्लेस भी 
प्रासगिक है । यद्यपि यह कोई पुथक संघ ने होकर शधिविलाचारफो प्रोत्साहित करने 
वाली परम्परा विद्यमान रही हैं । सभी सघोमगे यह परम्परा विद्यमान रहा है । 

डॉ० विद्याधर जोहरापुरकरने जन ममाजफें दतिदासमे तीन कालसण्ड माने 
हैँ । भ० महावी रके निर्वाणके करोत्र ६०० बप॑ तक जैन समाज विवामशील था। 
जेन सिद्धान्तोंके प्रसार व विकासके लिए जैन मुनि निरन्तर अ्रमणका अवलम्बन लेते 
रहे | इस समय तपरचर्याके नियम भगवान द्वारा उपदिष्ट आदशफे निकट थे ।) 

दूसरी शताब्दीसे ज॑न-समाज व्यवस्थाप्रिय होने छूगा। मठ, मदिरोका निर्माण 
वेगसे हुआ | यह्‌ काल भी ६०० वप तक चला )) 

तृतीय कालखण्डमें विकास व व्यवस्थाको प्रवृ त्तियाँ पोछे रह गईं और भात्म- 
सरक्षणकी प्रवृत्तिको हो प्राघान्य मिलने लगा। इसी प्रवृत्तिक फलस्वरूप साधुसधार्म 
भट्टारक सम्प्रदाय उत्पन्न हुए और बढ़े । 

श्रुतसागरसूरिने वसन्तकीर्तिके द्वारा मण्डपदुग (माडलगढ) (राजस्थान) में यह 
प्रथा आरभ की गई, माना है । 

भट्टारकोकी विश्विष्ट आचरण-पद्धतियाँ घीरे-घोरे बहुत पहलेसे हो अस्तित्वमें 
जा चुकी थी। शिथिलाचारकी प्रवृत्ति -तथा सहननकी मदताने चंत्यवासकी ओर 
प्रेरित किया । चैत्यवासकी यह प्रवृत्ति इतनी बढी कि र॒त्नमालामें कलिकालमें वनवास- 
को वर्जित ही बता दिया गया ।* 

दिगम्बर सम्प्रदायमें भट्टारक प्रथाका आरंभ वस्त्रग्रहणका आरम्भ है। तात्विक 
दृष्टिसि नग्तता आवश्यक मानकर भो व्यवहारमें वस्त्रका उपयोग भट्टारकोकि 
लिए समर्थनीय माना गया। दिगम्बर भट्टारकक: नग्नमुद्राको पूज्य मानते थे। 
आहारादिके समय उसे घारण भी करते थे। स्नानको भी वर्जित नही मानते थे ! 





१ जे शि० स०, भाग १, स० १९४। 
२ जैन साहित्य और इतिहास, पूृ० ११४। 
“रे शिवकोटिक्ृत रत्नमाला, इलोक न० २२ । 


द्वितीय परिच्छेद : ६९, 


मठाघीश होकर पीठ स्थापित करते थे तथा उस प्रचुर सम्पदाके उत्तराधिकारी 
होते थे । 

(प्रेमीजीके अनुसार देवसेनने दर्शनसारमें जो काष्ठासघ, माथुरसघ और द्राविडसघ- 
को जैनाभास बताया है, उसका कारण इनका मठाघीश होना ही है, अन्यथा इनका 
मूलसघसे शेसा कोई विशेष भेद नही है, जिसके आधारपर इन्हें मिथ्यात्वी कहा 
ज्जा सके । 2 

यद्यपि पांचवी शताब्दीसे ही मूलसर्घ/य मुनियोकों दान दिये जानेके विवरण 
मिलते हैं, इस स्थितिमें भी देवसेनने जो अन्य सघोको जो जैनाभास कहा है, 
उसका कारण यह हो सकता है कि देवसेनाचायने पूर्वांचा्योकी गाथारयें सग्रहीत की 
हैं । उस समय मूलसघके साघुओमें चैत्य स्थिति नही थी ॥४...-” 

भव्टारकप्रथाके प्रभावसे कोई भी दिगम्बर सघ अप्रभावित नही रहा, सभी 
संघोमे इसे पर्याप्त प्रोत्साहन मिला |/ 


(बस्तर अतिरिक्त भटंटारकोको दूसरा विशिष्ट आचरण मठ और मदिरोका» 
निवासे-स्थानके रूपमे निर्माण और उपयोग था। इसीके अनुषगसे भूमिदानकों 
स्वीकार कर खेती आदिको व्यवस्था भी भट्टारक देखने लगे थे । इन कारणोंसे भट्ठारको 
न्‍का स्वरूप साधुत्वते अधिक शासकत्वकी ओर झुका । वे राजाके समान ही छत्र, 
चेंवर, पालकी, बहुमूल्य वस्त्र, गे, स्वरणमण्डित कमण्डल-पिच्छि आदि रखने लगे । 
अधिकारक्षेत्रका रक्षण भी आग्रहपूर्वक करने लगे |) 

(सावुलवके कारण भट्टारकोका आवागमन भारतके प्राय सभी भागोमें होता था । 
इनके पीठ भी भारतके अनेक स्थानों पर मिलते हैं। दक्षिणम मूडबिद्री, श्रवणवेल- 
गोल, कारकल, हुमच इन स्थानोमे पीठ स्थापित हुये । महाराष्ट्रमे मलखेड 
बलात्कारगणका पीठ था । इसकी दो शाखाये कारजा और लछातूरमे स्थापित हुई । 
कारजामे सेनगण और छाडब्ागडके भी पोठ थे। गुजरातमे सूरत बलात्कारगणका 
और सौजित्रा नन्दितटगच्छका केन्द्र था। समुद्रतटवर्तों इलाकोमे नवसारी, भर्डौच, 
जावूसर, घोधा आदि स्थानोमे भद॒टारकोका अच्छा प्रभाव था। उत्तर गुजरातमें 
'ईडरका पोठ महत्वपूर्ण था। घारामें सागवाडा और अटेरके पीठ स्थापित हुये । 
ज्वालियर और मौंनागिरि माथुरगच्छ और बलात्कारगणके केन्द्र वे । राजस्थानमें 
'नागौर, जयपुर, अजमेर, चित्तौड, भानुपुर और जेरहट आदि स्थानोमें बलात्कार- 
'गंणके केन्द्र थे। हिसारमे माथुरगच्छक्ला प्रवान पीठ था। दिल्लोमें भी भट््‌टारको ह 
को गद॒दो रही है। आराके समीप मसाढमें काप्ठासघके कुछ उल्लेख मिलते हैं । पूर्व 
भारतसे भट्टारकोकी गद्दीका प्राय कोई स्थायी सम्बन्ध न था। ' 





३ जैन साहित्यका इतिहास द्वितीय सस्करण, पृ०-४८६॥, 
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भद्टारकोफे जीवनका सबसे अधिक विस्तृत कार्य मृति और मदिरोकी प्रतिष्ठा 
थी । समाजकों धर्ममे स्थिर ररानेफे छिप प्रतिप्ठोत्सवों घामिक अधिक सामाणिक 
स्प प्राप्त हुआ | मृति-प्रतिप्ठा के साथ यत्रोकी प्रतिष्ठा भी इस कालवी विशेष- 
निर्मिति है। सभी धर्मंतत्योको मृतरूपम बॉननेफी प्रवृत्ति ही इस यत्रप्रतिप्ठाका 
मूलभूत कारण हे । यक्ष-यक्ष णियारी स्यतन्त म तियोका भी निर्माण हुआ | 

इस युगमे मौलिक साहित्यके निर्माणकी प्रवृत्ति छूट गयी थी और पूर्व ग्रस्यक्ि 
सक्षेप और रुपान्तर अधिक हुये है। सस्झ्तके तीन जैन बड़े पुराण-हरिवश, पद्म और 
महापुराणफे आधारपर पुराण और कथायें लिसो गयो । पूजानपाठगी रचना अधिक 
मात्रामें हुई। प्राचीन हस्तलिसित भोर ताड्पश्मीय प्रन्वोकी पराण्दुलिपियोको रक्षा 
भट्ठारकोके कार्यका श्रेष्ठ अग है। शिष्प्परम्पराका विस्तार और जातिसबदता 
भद्टारकोका ही कार्य है। तोर्थश्षेत्रोकी यात्रा और व्यवस्था मध्ययुगान जन समाजर्क 
घामिक जीवनके प्रमुस अग थे। भट॒टारक्ोने यात्रायें भी की और उनकी व्यवस्था 
भी की । चमत्कारप्रदर्शन कर जनताकों प्रभावित किया । मृतिप्रतिप्ठाके साय ही 
आवश्यक होनेसे मदिरोमें अकित व उपयोगी शिल्पक्रल्ा, चिश्रकछा और सगीतकलाकों 
प्रोत्साहन मिला । 


भट्टारक-सम्प्रदायका इतिहास जन समाजक्री मुख्यत मुनि-आचारकी अवनतिका 
इतिहास है, वहाँ समाजको धर्ममें स्थिर रसनेका भी महत्वपूर्ण इतिवृत्ति है | वादिराज, 
घमंभूषण तृतीय, सोमदेव, शुभचन्द्र, सकलकीति और प्रतिष्ठाचाय॑ जिनचन्ध जैसे 
भट्टारफोंके साहित्यसर्जन एवं ऐतिहासिक महत्वको भुलाया नही जा सकता । 


यापनीय संघ 


यापनीय सधका सामान्य परिचय प्रथम अध्यायमे आ चुका है । यहाँ उसके 
विशिष्ट शिलालेखीय उल्लेखोंके आधार पर अन्य सघोंके साथ सम्बन्ध बतानेकां 
उपक्रम किया गया हैं। यापनीय सघका उल्लेख करने वाले अनेक लेख प्राप्त हुए हैं 
जिनसे इनके गणो एवं गच्छोका परिचय मिलता है । यह सम्प्रदाय बडा ही राजमान्य 
था और लम्बे समय तक अस्तित्वमें रहा । कदम्ब, चालवय, गग, राष्ट्रकूट और रटूट 
वशके राजाओने इस सघको और इसके साधुओको अनेक भूमि आदि दान दिये थे । 


यापत्तीय सघके विवरणोंसे व लेखोंसे इस सघके कुमुदिगण, पुन्नागवृक्षमूल, 


कारेय, कनकोपलसभूतवृक्षमूछ, कोटिमडुब, कण्डूर, वन्दियुर गण तथा नन्दिसभका 
पता चलता है । 


कदम्ब वश्षके प्रारम्भिक राजाओंके कालमें यह सघ बडा प्रभावपूर्ण था । कंदम्ब 
नरेश मृगवेशवर्मा (सन्‌ ४७०-९०) ने पछासिका नामक स्थानमें इस सघको तिम्नेत्य 
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और कूचंक सघोके साथ भूमिदान द्वारा सत्कृत किया था।' मृगेशवमकि पुत्र 
रविवर्माने यापतीय सघके प्रमुख आचारये कुमारदत्तको पुरुरवेटक ग्राम दानमें दिया 


था। क्ृष्णवर्माके पुत्र देववर्माने भी विभिन्न यापनीय सघोको कुछ क्षेत्र दानमें 
दिया था ।* 


नन्दि सघ 


यापनीय सम्प्रदायमें नन्दिसघ प्राचीन एवं प्रमुख था। इस सघके आचार्यकि 
नाम विशेषत. नन्द्यन्त और कीत्यन्त होते थे ।* देवरहल्लिके शिलालेखमें श्रीमूलमूल- 
गणसे अभिनन्दित नन्दिसधान्वयके एरेगित्तुर नामक गण तथा पुलिकलू गच्छका 
उल्लेख है । यहाँ यापततीय सघका नाम नही है । इस गच्छकी परम्पराके चन्द्रनन्दि, 
कुमारनन्दि, कीतिनन्दि, विमलचन्द्राचायंक्रा उल्लेख है ।' कडबके लेखमें श्रीयापनीय 
नन्दिसघ, पुन्तागवृक्षमुलगण, श्रीकित्याचार्यान्वयका उल्लेख हैं। इसकी परम्परा 
इस प्रकार है--कूविलाचायं, विजयकीति, अकंकीति । इसके अनुसार राष्ट्रकूट राजा 
प्रभूतवर्पने जालमगल नामक गाँव अर्ककीतिको भेंट दिया । मदनूरके छेखमे यापनीय 
सघके कोटिमडुवगण तथा नन्दिगच्छका उल्लेख है । गणघरके सदृश जिननन्दि 
मुनीश्वरके शिष्य दिवाकराख्य मुनि थे, जो मानो केवलज्ञाननिधि तथा गुणोंसे स्वय 
जिनेन्द्रके सदृश थे। उनके शिष्य श्रीमान्दिरदेव हुए ।” इस लेखके अनुसार पूर्वी 
चालुक्यवशके अम्म द्वितीयने जेनमन्दिरके लिये मलियपुण्डी (आल्ध्र) ग्रामका अनुदान 
दिया था । यह नन्दिसघ वृक्षमूलपरक गणोंसे सम्बन्धित है । 


पुन्नागवृक्षमूलगण 


पुन्नागवृक्षमुलगणका सर्वप्रथम उल्लेख राष्ट्रकूट राजा प्रभुतवरषके समयका कडब- 
का उपयुक्त दानपत्र हैं। इसके उपरान्त सन्‌ १०२० के रढवग्‌ लेखमें यापनोय 
संघ पुन्नागवृक्षमुलगणके प्रसिद्ध उपदेशक आचार्य कुमारकोति पण्डितदेवका उल्लेख 





जे० शि० स० भाग २, स० ९९ । 
बही, स० १०० | 

वही, स० १०५ । 

वद्दी, स० १२४। 

« जैन० शि० स०, भाग २, सं० १२१। 
» वही, स० १२४। 

» वही, स॑ं० १४३॥ 
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है।" सन्‌ १०२८के होसुर (घारवाड) के लेसमें यापनीयसघ पुन्नागवृक्षमूलगणके गुर 
जयकीतिका उल्लेख है ।* 


हुलिका विवरण दो भागोमें उपलब्ध हैँ । प्रथम विवरणमे यापनोय सघ पुल्ता- 
गवृक्षमूछलगणके बालचन्द्र भट्टारकदेवका उल्लेख है तथा दूसरेमें रामचद्धदेवका 
विशेष उल्लेख हैं ।* 


कोल्हापुरके शिलाह्ारवशीय वल्लालदेव और गण्डारादित्यके समयमें ११०८ ई० 
में मूलसघ पुन्नगवृक्षमूलगणकी आयिका राधिमतो कन्तिकी शिष्या वम्मगवुण्डने मदिर 
बनवाया था, जिसके लिये अनुदानका उल्लेख होन्तुर लेखमें विद्यमान है । 

१२वी शताब्दीके असिकेरे (मंसूर) के लेखमें मूर्ति प्रतिष्ठा करनेवाले पुन्नागवृक्ष- 
मूलगण यापनीय सघके माणिकसेटिटका उल्लेख हैँ ।:“कगवाड (बेलगाँव) के तलूपर- 
में भगवान्‌ नेमिनाथके पीठिकालेखमें यापनीयसघ पुन्नागवृक्षमूलगणके साबुआमें 
नेमिचन्द्र, धमंकीति और नागचन्द्रके नाम भी उल्लिखित हैं ।५“कोल्हापुरके मगलवार 
पेठ मदिरमें कन्तड लेखमे यापनीय सघ पुन्नागवृक्षमूलगणके विजयकी्तिके शिष्य 
रवियण्णके भाई द्वारा पाठशाला बनवाये जानेका उल्ठेख है ।/ एकसाम्बि (वेलगाँव) 
में यापनीय सध पुन्नागवृक्षमूल गणके महामडलाचार्य विजयकीतिको दान दिये जानेका 
उल्लेख है 

त्रिभुवनमल्लके शासनमें १०९६ ई० के दोणि (घारवाड) के विवरणमें यापत्रीय 
सघ वृक्षमूलगणके मुनिचन्द्र त्रेविद्यमट्टारकके शिष्य चारुकीति पण्डितकों उपदन 
दानका उल्लेख है ।* 

शिर 'जमखडि' विवरणसे ज्ञात होता है कि पादवंनाथ भट्टारककी प्रतिमा कुसुम 
जिनालयके लिए यापतीय सघ और वृक्षमूलगणके काल्सेटिटने भेंट की थी।'” 





जनंल ऑफ द बाम्वे हिस्टारिकल सोसायटी १११, पु० १०२-२०० | 
यापनीय सघ पर कुछ और प्रकाश, डॉ० एन० उपाध्ये, अनेकात १९७५। 
जेन शि० स०, भाग ४, स० १३० । 

इण्डियन एण्टीक्वेरी शत, पु० १०२। 

जर्न॑ल ऑफ कर्नाटक यूनि० भाग १०, वर्ष १९६५, पु० १५९ | 
जिनविजय (कन्नड), बेलगाँव, जुलाई १९३१ ॥। 

जिनविजय (कन्नड), बेलगाँव, मई-जून १९३१ । 

जैन शिलालेख सं०, भाग ४, स० २५९। 

जैन शिलालेख स०, माग ४, स० १६८ । 

१० जैन शि० लेख स०, भाग ४, लेख स० ६०७ । 
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कण्ड्र गण 
२८० ई० के सुगन्धवर्तिकि लेखमे यापनीय संघ कण्टूर गणके कुछ आचार्यकि 


नाम हैं,-बाहुबलि देव (भट्टारक), रविचन्द्रस्वामी, अहंनन्दि, शुभचन्द्र, मौनिदेव और 


“अमाचन्द्र देव आदि ।' सौदत्तिके लेखमे भी रविचन्द्रस्वामी तथा अहंनन्दिका 
“उल्लेख है । 


डॉ० पी० बी० देसाईने दौसु र (सौर्दात्त) वेल्गाँव'के एक दूसरे लेखका विवरण 
दिया है, जिसमें यापनीय सघके शुभन्द्र प्रथम, चन्द्रकीति, शुभचन्द्र द्वितीय, नेमिचन्द्र 
कुमारकीर्ति, प्रभाचन्द्र और नेमिचन्द्र द्वितोयका उल्लेख हैं ।* 

हुलि ( जिला, वेलगाँव ) के १२वीं सदीके लेखमें यापत्तीय सघ कण्ड्रगणके 
आहुबलि, शुभचन्द्र, मौनिदेव और माघनन्दिका उल्लेख मिलता है।* 


१२ वी सदीके लोकापुर (वेलगाव)के विवरणके अनुसार यापनीय सघक्रे कण्डूर- 
“गणके सकलेन्दु सैद्धान्तिकके शिष्य अभय सिद्धान्तचक्रवर्ती नागचन्द्रसूरिके उपदेशसे 
कल्लभावुण्डके पुत्र ब्रह्मने पुरुदेवकी मूर्तिकी स्थापना की ।* 


१३वी सदीके अदरगुचि (घारवाड) के विवरणसे यापनीयसध कण्ड्रगणकी 
“उच्छगि स्थित वसदिको दी जाने वाली भूमिकी सोमाओका लेखा-जोखा प्राप्त 
होता है । 
कनकोपलसम्भूतवृक्षमूलगण 


४८८ ई अल्तेम (जिला कोल्हापुर)के लेखमे कमकोपलममूतवृक्षमूलगणके आचार्यो- 
की परम्परा इस प्रकार दी गयी हैं--सिद्धनन्दि, चितकाचाय॑, (जिनके पाँच सौ शिष्य 
थे) नागदेव और जिननन्दि | जिननन्दिके लिये चालुक्यनरेश जयसिंहके एक सामनन्‍्त 
सेन्द्रकशी सामियारने एक जैन मदिर बनवाकर कुछ भममि और एक गाँव दानमें 
दिया था । इसी लेखमें काकोपलाम्नायका भी उल्लेख हैं ।* 


कुमुदिगण-मुगद (जिला-मैसूरोके लेखमें यापनीय सघ और कुमुदिगणका सन्दर्भ 
“मिलता है। इसमे अनेक साधुओंके नामोरुलेख हैं--श्रीकीति, गोखडि, प्रभाशशाक 


१ जैन शि० लेख स०, भाग २ लेख स० १०६ 

२ जन शि० लेख स०, भाग २ लेख स० २०५ 
_“ई_ ज॑निज्म इन साऊथ इंडिया, पृ० १६५ 

४, जैन शि० लेख स०, भाग ४ स० २०७ 

५ जंन० शि० लेख स०, भाग ५ स० ११७ 

६ जैन शि० लेख स०, भाग ४, स० ३२६८ 

७ जन झिलालेख सग्रह, भाग १८लेख स० १०६ 


७४ : यापनीय गौर उनका साहित्य 


नयवृत्तिनाथ, एकबवीर, महावीर, नरेन्द्रकीति, नागविविक वृतीन्द्र, निरवश्वकीति 
भट्टारक, माघवेन्दु, वालचन्द्र, रामचन्द्र, मुनिचन्द्र, रविकीति, कुमारकीति, दामरनतन्दि, 
अविद्य गोवधंन, दामनन्दि, बड़ढाचाय॑ आदि ।" 


गरग्‌ (जिला, धारवाड)के लेखमें यापनोय सघ कु मुदिगणके शातिवीरदेवके समा- 
घिमरणका स्पष्ट उल्लेख है। यहींके एक अन्य लेखमें भी इस गणका उल्लेख है।' 
९वी शताब्दोके कीरप्पाक्कम्‌ (चिंगलपेट, मद्रास)के लेखमें यापनीय सघ कुमुलि- 
गणिके महावीरगुरुके शिष्य अमरमुदलगुरु द्वारा निभित देशवल्लभ जिनालयका वर्णन 
प्राप्त होता है ।* 
कारेयगण 


११वी शताब्दीके कल्भावीके लेखमे मइलापास्वय कारेयगणके शुभकीति, जित- 
चन्द्र, नागचन्द्र, गुणकोति, देवकोतिके उल्लेख हैं ।/ बइल होगल (वेलग्गाँव)के लेसमें 
यापनीय सघ मइलापान्वय कारेयगणके मूल भट्टारक और जिनेद्वरसू रिका वर्णन है ।* 


सन्‌ १२१९के बदलि (बेलगाँव)के लेखमें यापनीयसध कारेयगणके माघव भव्टा- 
रक, विजयदेव, कीति मट्‌टारक, कनकप्रम और श्रीघर त्रैविद्यदेव ।९. 


१२०९ तथा १२५७ ई०के हन्तकेरि लेखमें यापन्तीय सघ मइलापान्वय कारेय- 
गणके सन्दर्भ मिलते हूँ । इसमे जिन गुरुओके नाम अकित हैं वे हैं कनकप्रम और 


श्रीघर | कनकप्रम जातरूपघर (दिगम्बर) विख्यात थे तथा अपनी निम्न॑न्थताके लिये 
अति प्रसिद्ध थे । 


सौदत्तिके लेखमें गुणकीर्तिके शिष्य इन्द्रकोतिका, जो मैलापती्थं कारेयगणके थे, 
निर्देश हैं | 


जैन शिलालेख सग्रह, भाग ४, लेख स० १३१। 
जैन शिलालेख सग्रह, भाग ४, स० ६११ ॥ 
जैन शिलालेख सग्रह, भाग ४, स० ६१२ । 
जैन शिलालेख सग्रह, भाग ४, स० ७० । 
जैन शिलालेख सग्रह, भाग २, लेख स० १८२। 
जैन शिलालेख सग्रह, भाग ४, लेख स० २०९। 
» कर्नाटक इन्सक्रिप्शन्स, भाग १, घारवाड, १९४१ पृ० ७५-६ 
सपादक---आर० एस० पचमुख 
. ८: इन्सक्रिप्दन प्रथम नाथे कर्नाटक एण्ड कोल्हापुर स्टेट, १५३१ । 
“९, जैन शिलालेख सग्रह, भाग २, लेख स० १३०। 
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द्वितीय परिच्छेद : ७५ 
(कोटि) मडुवगण 


यापनीय नन्दिगच्छके साथ कोटिमड्वगणका उल्लेख है ।' १२वीं सदीके मध्यमें” 
लिखे गये अभिकेरे (मंसूर)के लेखमे प्रारम्मिक इलोकोमेसे एक श्लोकमे मडुवगण याप- 
नोय सघकी भूरि-भूरि प्रणसा की गयी है । इसमे प्रतिष्ठाचायं कुमारकीति यापनीयः 
मडुवगणस्ते सम्बन्धित थे ।* सन्‌ ११२४ में सेडम लेखमें मडुवगणके प्रमाचन्द्र त्रविद्य- 
का उल्लेख है।* 
बलहारगण 


कलुचुम्वुरुके लेखमे अडुक॒लि गच्छ वलहारगणके आचार्योकी गुरुपरम्परा इस प्रकार: 
दो गयो है--सकलचन्द्र, अय्यपोटि और अहंनन्दि । अहंनन्दि मुनिको अम्मराज द्वितीयने 
सर्वलोकाश्रय जिनालयकी भोजनशालाकी मरम्मत करानेके लिये भत्तिलिवाडु प्रान्तके- 
कलुचुम्वर नामक ग्रामको दानमें दिया था।४ए 


पूर्वीय चालुक्यवशके अम्मराज द्वितीयके एक अन्य लेखमें यापतीय सम्प्रदायके” 
नन्दिगच्छ कोटि मडुवगणका उल्लेख है । इसो राजाका पूर्वोक्‍्त लेख है, जिसमें 
अडुकलिगच्छ वलहारिगणका उल्लेख है, अत १०४८ ईसवीके बेलगामिसे प्राप्त एक 
अन्य लेखमें केवल वलगार गण (वलहारि गण) का उल्लेख है और नत्यन्त नाम वाले 
मेघनन्दि व केशवनन्दि (अष्टोपवासो) मुनियोके नाम है ।* 


वडियूर या वन्दियूर गण 


धमंपुरी 'जिला बीड महाराष्ट्र'से प्राप्त छेखमे वसदिके आचार्य यापन्रीय सप्त 
भौर बदीयूरगणके महावोर पण्डितका बल्लेख है ।* तेंगलि 'गूलवर्ग'के १२वीं शताव्दी 
की प्रतिमाके पीठिकालेखसे ज्ञात होता है कि इसकी प्रतिष्ठा यापनीय सघके वडियूर 
गणके नागदेव सैद्धान्विकके शिष्य ब्रह्मदेवने कराई थी ।” वरगलके सन्‌ ११३२ के 
लेखमें इस गणके गुणचन्द्र महामुनिके स्वगवासका उल्लेख है ।* 





१ जैन शिलालेख सग्रह, भाग २, स० १४३ । 
रे जनलू ऑफ कर्नाटक यूनि०, माग १०, सन्‌ १९६५, पु० १५९ । 
हे जैनिज्म इन साउथ इण्डिया, पी० बी० देसाई, पृ० ४०३ । 
४ जैन शिलालेख सग्रह, भाग २, लेख सस्या १४४। 

५. जैन शिलालेख सग्रह, भाग २, लेख सख्या १४३ । 

६ जेन शिलालेख सग्रह, भाग २, लेख सख्या १६० । 

७. जेन शिलालेख सग्रह, भाग ५, स० ७० । 

८. जैन शिलालेख सग्रह, भाग ५, स० १२५। 

5. जैन शिलालेख सग्रह, भाग ५, छेख स० ८६। 


७६ : यापतीय और उनका साहित्य 


जम्बूखण्डगण 


गोकाक ( बेलर्गाव ) से प्राप्त ताम्रपत्रमें जम्बूसण्डगणके आचाय॑ आय॑नन्दिको 
दिये है| 
दिये गये दानका विवरण है । 


-सिहवृरगण 
रण्णिवेण्ण्र ( घारवाड, मैसूर ) के लेखमें नागुल पोल्लड्बे द्वारा स्थापित 
नागुलबसदिके लिये शक स० ७८१ ई० में कुछ भूमि सिहबृूरगणके नागनन्यदाचायंको 
दिये जानेका वर्णन है । 
यापनीय सघका अन्य दिगम्बर सधोंसे सम्बन्ध 


यापनीय सघके कतिपय गण दिगम्बर सम्प्रदायके अन्य सधो द्वारा आत्मसात्‌ कर 
लिये गये तथा कुछ समयप्रवाहमे विलीन हो गये, यह शिलालेखोंसे स्पष्ट प्रतीत होता 
है । हम देख चके हैं कि यापनोय सघके उल्लेख चौथीसे पन्द्रहवी शताब्दी तक मिलते 
मे, उनसे ज्ञान होता है कि इस सघके साथुओका वर्च॑स्त्र एवं प्रभुत्य आजके घारवाड, 
बेलगाँव, कोल्हापुर और गुलवर्ग आदि क्षेत्रोमें विपुलतासे था । आन्ध्र तथा तमिल- 
"ताडुके कुछ हिस्मोमें भी इसका प्रभाव था । दक्षिण भारतमे दिगम्बरोके साथ इन्हें भी 
भूमिदान देकर सत्कृत किये जानेके उल्लेख हैं । 


नन्दिसघ यापनीय सम्प्रदायका एक महत्त्वपूर्ण सघ था । परवर्ती शताब्दियोमें 
यापनीय नम्दिसघसे सम्बन्धित लेख प्राप्त नही होते । ११ वी शताब्दीमें नन्दिसप 
द्रविडसघसे तथा १२वीं शताब्दोमें मूलसघसे' सम्बन्धित दिखाई देता है। यापनीय 
नन्दिसघके साथ अझंगलान्वयका उल्लेख मिलता हैं। तामिल प्रान्तमे यापनीय 
नन्दिसघका अस्तित्व पूर्वीय चालक्योके राज्यमे था । इस विपयमे डॉ० चौघरीका 
कथन हैं कि तामिल प्रान्तके यापनीयोके नन्दिसघसे ही द्र विडसघके नन्दिसधको उत्तरा- 
घिकार मिला था।* 


श्रवणवेलगोल्से प्राप्त लेखोंमे नन्दिगणकी गुरुपरम्परा दी गयी है, जिसमे अन्तमे 
या बीचमे इसे मूलसघ देशियगण कहा गया है, पर आरभमे केवल नन्दिगण कहां 
गया है । मूलसघसे सम्बद्ध नन्दिगणके प्राचीन आचाय॑ वे ही हैं, जो द्रविड सघसे 
सम्बद्ध नन्दिगणके हैं । इस आधार पर डॉ० चौघरीने अपने अनुमानकी पुष्टि की है 





१ जैन शिलालेख सग्रह, भाग ४, स० २२। , 

२ जैन शिलालेख सग्रह, भाग ४, स० ५६ | 

३ जैन शिलालेख सग्रह, भाग ३, प्रस्तावना, पृ० ३० व ३७। 
४ जैन शिलालेख सम्रह, भाग ३, प्रस्तावना, पु० ३७ । 





द्वितीय परिच्छेंद : ७७ 


कि इन दोनो सघो में नन्दिगण कोई प्राचोनगण है, जो 'ोनोमे बाहरसे आया है |, 
ये आचाये उसी गणके हैं और वह सघ यापनीय संघ है । 


नन्दिगणकी उचत दोनो संघो ( मूल तथा द्राविड ) से सम्बन्धित परम्परामें 
प्राय सभी प्रतिष्ठित आचार्योको समाविष्ट करनेकी प्रवृत्ति परिलक्षित होती हूँ । 
इन आचार्यो्में आचार्य कुन्दकुन्दका नाम भी परिगणित हैं। मूलसघ और द्राविडसघ 
की नन्दिगणप्र भेदकी आचायंपरम्परा बादमें जोडो गयो तथा आनुमानिक है । कालक्रम- 
की दृष्टिसे भी यह परम्परा विचारणीय है । द्वविड सघ नन्दिसघ परम्परामें कोण्ड- 
कुन्दाचायं, भद्रबाहु, समन्‍्तभद्बस्वामी, सिहनन्दि, अकलकदेव, वजनन्दि एवं पुज्य- 
पादस्वामी यह क्रम है । 


डॉ० उपाध्येकी सूचनाके अनुसार कन्नड ग्रन्थ “'गणभेद”की पाण्डुलिपिमे चार 
गण माने गये हैं । सेनगणको मूलसपसे, वलात्कारगणको नन्दिसघसे, देशीगणको सिंह 
सघसे तथा कालोग्रगणको यापनोय सघसे सम्बन्धित बताया गया है ।* 


इस ग्रन्यके अनुसार बलात्कारगण नन्दिमघसे सम्बद्ध था। और जैसा कि हम 
देखते हैं कि नन्द्िसव सर्वप्रथम यापनोय सघसे सम्बद्ध था। बलहारिगणके दो 
लेख हैं। एक लेखमें' अड्डकलिगच्छ वलहारिगणका निर्देश हैं और दूसरेमें 
केवल वलगारगणका ।॥” ये दोनो यापनीय सघके माने गये हैं | ये क्रश १० वी 
शताब्दी उत्तराध और ११वो शताब्दी पूवा्घके हैं। ११ वी शताब्दीके उत्तराधंसे 
वलहारि अथवा वलगारगणको श्म बलात्कारगणके रूपमें मूलसधसे सम्बद्ध पाते हे ६ 
वलगार शब्द स्थानविशेपका द्योतक हैं। वलगार ग्राम भी था । बलगार शब्दका 
सस्कृत रूपान्तरण बलात्कार क्रिया गया है। यह सस्क्ृत बलात्कार शब्द स्थान- 
विज्येपका द्योतक नही है । 


यापनीय पुन्नागवृक्षपुलूमण भी परवर्नी कालमें मूलमघमें विलोन प्रतीत होता हैं । 
होलूरके लेखमें मूलसघ पुन्नागवृक्षमूलगणका उल्लेख हैँ ।* 





१ जैन शिलालेख सग्रह, भाग ३, प्रस्तावना ( नन्दिगण ), पु ५६-५८ । 

२ जैन शिलालेख मसग्रह, भाग २ लेख स० २१३-२१४। 

३ “यापनीय सघ पर कुछ और प्रकाश, डॉ० ए०एन० उपाध्ये, अनेकात १९७५ 9 
४ जन शिलालेख सग्रह, भाग २, स० १४४ | 

५ जैन शिलालेख सग्रह, भाग २, स० १६० । 

६ जेन शिलालेख सग्रह, भाग ४, स० १५४ | 

७ जैन शिलालेख समग्रह, भाग ३े, प्रस्तावता, पु० ६२ + 

८ इण्डियन एण्टीक्वेरी, शा, पुृ० १०२ ॥ | ह 


७८ : यापनीय और उनका साहित्य 


यापनीय कण्ट्रगणका अस्तित्व रट्टनरेशोके दो लेसोमे हैं।" ये लेख दसवीं 
शताब्दी उत्तराध॑के हैं। इसके पश्चान्‌ ११वीं घताव्दाके उत्तराव॑में मुठसघके साथ 
क्राणूर गणको सम्बद्ध बताया गया है । | 

पहले लिख घुके है कि कन्तडग्रन्य गणेमदम कालोग्रगण (कण्डरगण) यापनीय 
सघका एक प्रमुख गण बताया गया है। मूलसबफे साथ क्राणर गणके उल्लेख ११वीं 
शताब्दीके उत्तराधसे १४ वी शतताव्दीके अन्त तक मिलते हैं । मेपपापाण और तिन्बि- 
“णीक गच्छ इसके प्रसिद्ध गच्छ हैं । ये दोनो पापाणान्त और वृक्षपरक नामक यापनीय 
'सघके कनकोपल तथा पुन्नागवृक्षमूछडगण आदि गणोको स्मृति दिलाते हैं । 

आचाय॑ कुन्दकुन्द प्रभावशाली आचाय॑ थे, मूलसथने उनके साथ अपना सम्बन्ध 
जोडकर दिगम्बर सम्प्रदायमें महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त कर लिया था । अत द्राविड ओर 
यापनीयसघके अनेक गरुछ उस प्रभावशालों मूलसधमे सम्मिलित हो गये थे | मूलसब- 
का प्राचीन व महत्वपूर्ण सर सेनसघ है । यह तथ्य शिलालेखीय तथा साहित्यिक 
उल्लेखोसे प्रमाणित है । उल्लिखित गणभेदनामक पाण्डुलिपिमे भी सेनगणको मूलसघसे 
सम्बद्ध माना गया है । सेनगणके अतिरिस्त देवगण भी प्राचीन है, जिसके प्राचीन पाँच 
उल्लेख लक्ष्मेशवर और कडवन्तिसे प्राप्त हुये हैं, इसके पश्चात्‌ इसका कोई शिला- 
लेखीय उल्लेख नही है । 

नीतिवाक्यामृत तथा यशस्तिलकचम्पूके रचयिता सोमदेवने यशस्तिलककी प्रशस्ति- 
_में अवश्य अपने प्रगुरु यशोदेवकों देवसघतिलक कहा है । आचाय॑ सोमदेव व उनके 
गौडसघका विवरण देने वाला ताम्रपट-वेमु लवाड (करोमनगर, आप्त) से प्राप्त हुआ है। 
आस कीतिलिखमें चालुक्य राजा बद्दग द्वारा गौडसघके आचाये सोमदेवसूरिके लिए 
“एक जिनालय बनवाये जानेका उल्लेख हैं। इस दानपतश्रमें इन्हें गोडसधीय यशोदेवके 
अ्शिष्य तथा नेमिदेवके शिष्य कहा गया है ।* इससे देवसघकी एकता प्रतीत होती है 
इसे देव नामान्त मुनियोका गण होनेसे देवगण और गौडदेशसे सम्बद्ध होनेके कारण 
गौडसघ ये दोनो सज्ञायें प्राप्त हुई होगी । 

सेनगण और देवगणके अतिरिक्त अन्य कई गण मूलसघमें सम्मिलित हो गये हूँ । 
मूलसघ द्रविडान्वय मूलसघमें द्राविडसघीय गणोके अन्तमाविकों सूचित करता है। 
अड्गदिसे प्राप्त द्रविडसघीय लेखोमें सूरस्थगणके वज्ञपाणि पण्डित, रविकीति और 





१ जैन शिलालेख सग्रह, भाग २, लेख स० १६० व २०५ । 

२ जैन शिलालेख सग्रह, भाग २, लेख स० २०७ व २०९ । 

| जैन साहित्य और इतिहास, प० नाथ्राम प्रेमी, पु० १७७, द्वितीय सस्करण तथा 
डॉ० वी राघवन “नोतिवाक्यामुत जादिक्रे रचयिता” जैन सिद्धान्त भास्कर, 
भाग १०, किरण २ । - 


द्वितीय परिच्छेद * ७९, 


ऋल्नेलेयदेव मुनियोके उल्लेख है। यही उल्लेख मूलसघ सुरस्थगणके शिलालेखोमें 
मिलते हैं, वहाँ सूरस्थगणको सेनसघकी शाखा बताया गया है । सूरस्थगणके चित्रकू- 
टान्चय. वथा कौहरगच्छ उपभेद मिलते हैं। यहाँ भी रविचन्द्र, रविनन्दि तथा 
कल्नेयेलदेवके उल्लेख मिलते हैं । इससे द्राविड तथा मलमसघके सूरस्थगणकी एकता 
स्पष्ट होती है । द्राविडसघमे सेनगण कौरुरगच्छका भी उल्हेंख मिलता है | 


नन्दिसघके माध्यमसे द्राविडसघ तथा मूलसघके साथ यापनीयसघका सम्बन्ध 
'था ।* यापनीय बलात्कारगण तथा क्राणूरगण भी परवर्ती कालमे मूल्सघमें अन्तर्मावित 


हो गये है । परवर्ती काष्ठासघ भी यापनोयसघसे प्रभावित है, यह हम पुन्नाटसघके 
'अन्तगंत देख चुके हैं । 


काष्ठासघका उपभेद लाडबागड गच्छ हैं। यह सघ पहले पुन्नाटसघके रूपमें 
था । पुन्ताट्सघीय आचाये जिनसेन *(हरिवशपुराणकार) तथा हरिपेण (वृहत्कथा- 
कोशकार) के ग्रन्थोंके अन्त परीक्षण इन्हें यापनीय सभावित करते हैं । 


जयसेनने अपने ग्रन्य घमरत्नाकारमें लिखा है कि लाडबागड गच्छका आरम्भ 


मेदार्यकी उग्रतपदचर्यामे हुआ है ।* मेदायं (मेतार्य) की यह कथा द्वेताम्बर तथा 
यापनीय सम्प्रदायमें प्रसिद्ध है । 


काष्ठासघी मान्यताएँ यापनीयोंसे प्रभावित है । यापनीय स्त्रीमुक्ति, गृहस्थमुक्ति 
तथा अपवादर्लिंग मानते थे । काष्ठासधी भी स्त्रियों व्‌ गृहस्थोके प्रति उदार दृष्टि- 
कोण रखते हैं । यापनोय सवस्त्रमुनिको अपवार्दाडगी कहते हैं । काष्ठासघीय लाटी- 
सहितामे ग्यारह॒वी प्रतिमाधारी उत्कृष्ट श्रावकको ईषत्मनि तथा वीरचर्याका अधिकारी 
माना गया है। उत्कृष्ट श्रावकके दो भेद हैं--ऐलक व क्षुल्लक । ऐलक दाब्द हमे 





१ जन शिलालुख सग्रह, भाग २, स० १६६, १७८। 

२ जैन शिलालेख सग्रह, भाग २, लेख स० २६९ । 

३ जैन शिलालेख सग्रह, भाग ३, चौधरोकृत प्रस्तावना, पु० ३० और आगे। 

४ भट्टारक सम्प्रदाय, लेखाक ६३१-- 
तत. पुस्ताटगज्छ इति भाडागारे स्थित लोके लाटवर्गटनामाभिघान पृथिव्या 
प्रथित प्रकटीबभूव । 

५ घम॑रत्नाकर ५, अ० ८, पु० १०३ । भट्टारक सम्प्रदाय, लेखाक ६२५ 
मेदायेंग महाधिभिविरहता तेपे तपरो दुश्चर । 
श्रीखण्डिल्लकपत्तनान्तिकरणास्यर्थिप्रभावात्तदा ॥ 
शाद्येनाप्युपतस्पृता सुरतरुप्रस्या जनाना श्लिय- 
तेनाजीयत लाडबागड_इति लेको हि सघोष्नघ- ॥ 


८० - यापनीय और उनका साहित्य 


चेलक (चेलखण्डघारी) ।' से विकसित प्रतीत होता है । दिगम्पर निव॑स्त्रता मुनिके 
लिए अपरिहाय॑ मानते हैं। अन दिग्रम्गर और यापनायोके पारस्परिक साहचयंमे 
यह अपवादलिंगी मुनि उत्कृष्ट श्रावक्‍्के रूपमे मान्य कर लिया । इसे एकादण प्रति- 
माधारी श्रावकके रूपमे मात्य कर लिया गया ।[ हमारी दृष्टिसे परिवर्तीकालमें 
नंग्नत्वको ही मुनिवेश माननेवाली दिगम्बर परपराने यापनीयोंके प्रभावसे उनके 
अपवादस्पमें मान्य सचेल (चेलक) मुनिको ऐलकके रूपमें मान्यता प्रदान की होगी ।' 
और उसे एकादश प्रतिमाघारी श्रावकमे श्रेष्ठ बतानेके लिए ही ग्यारहवी प्रतिमाके 
दो भेद किये गये । क्षुल्लकोक़ी बीरचर्याकों मानने वालोमे भी यही गृहस्थोंके प्रति 
उदार दृष्टिकोण तथा अपवादर्लिंगी मुनिवी दृष्ठिसे इसे गृहस्थोमे श्रेष्ठ स्थान दिलाने- 
की प्रवृत्ति दृष्टिगत होती है | अत यह मान्यता माथुरसघके अतिरिक्त शेष तीन 
काष्ठासधोकी मानी जानी चाहिए, जिसके विषयमें हम बता चुके हैं । लाडवागड 
तो यापनीय शाखा ही हैं। हम यह भी वता चुके हैँ कि रात्रिभोजनविर्मणकों पच- 
महाव्रतोके पालनके लिए छठा ब्रत मानना भा यापनीय मान्यता है, जिसे काष्ठासग- 
ने स्वीकार किया हूँ । 

इस प्रकार हम देखते है कि यापनीय सघ, जिसके शिलालेखीय उल्लेख चौथीसे 
पन्द्रहवी शतात्दी तक मिलते हैँ, धीरे-धीरे दिगम्बर सम्प्रदायमे विलीन हो गया। 
इसका कारण एक ओर यापनीयोकी सहिष्णुवृत्ति और दूसरी ओर दिगम्बरोका अधिक 
प्रभाव, साथ ही दिगम्वरोंसे इनकी समानता है । 

सन्दिसघ पहले ही मूलसघ द्वारा अपना लिया गया था। मूलसघके बढते हुए 
प्रभावके कारण बलात्कारगण तथा क्राण्रगण आदि भी उसीमें सम्मिलित हो गये । 
यह शिलालेखोंसे स्पष्ट है। कुछ गण जो अपनी विचारधाराको एकाएक छोड नहीं 
सके, वे काष्ठासधमे अन्तर्भूत हो गये । इस विद्लेषणसे यापनीय सघके अन्य सघोर्गे 
विलयकी घुँघली रूपरेखा दिखाई देती है । 


न 


१, रत्वकरण्डभ्रावकाचारमें ऐलकंको चेलुंखण्डघारी कहा गया है । 


तृतीय परिच्छेद 
यापनीयोंका साहित्य 





यापन्नीय साहित्य ; एक विमरों 


यापनीय आचायोने विपुल साहित्यक्रो सर्जना कर जैन साहित्यको अभिवृद्ध किया 
हैं। इनका अधिकाश साहित्य दिगम्बर-साहित्यमें अन्तभुक्त हो गया है । म्लाचार, 
भगवती आराघना, सन्मति-तर्क तथा स्वयभूके पउमचरिउ आदि प्रन्योंके अंवलोकनसे 
स्पष्ट है कि यापनीयोंके साहित्यका दिंगम्बर साहित्यसे बहुत अधिक साम्य हैं व 
यापनीय आचार्योने अपने ग्रन्थोंमें कही भी अपने सघका उल्लेख नही किया है ॥) 
हरिभद्रसूरिने अपनी ललितविस्तरामें इनके 'यापनीय तत्र' से उद्धरण दिया है, 
किन्तु उक्त ग्रन्यके अप्राप्य होनेसे उनके समस्त आचार-विचारोंसे परिचित होना 
कठिन है (हिरिभद्र * तथा श्रुतसागरसुरि के उल्लेखोंसे हम मात्र इतना जान सकते हैं 
कि वे आचरणमें दिगम्बर मुनियोकी भाँति निव॑स्त्र रहते थे, तथापि सवस्त्रताको 
अपवादरूपमें स्वोकार करते थे । विचारोकी दृष्टिसे वे श्वेताम्बरोकी भाँति स्त्रीमुक्ति 
केवलिमुक्ति, गृहस्थमुक्ति तथा परशासनसे भी मुक्ति स्वीकार करते हुए द्वेताम्बर 
आगमोंको भी प्रमाण मानते थे । डॉ० ए० एन० उपाध्येके अनुसार वे दिगम्पर ग्रन्थ 
पट्खण्डागम आदिके भी वेत्ता रहे हैं ।४.)मूलाचार और भगवती आराधघनासे स्पष्ट 
है कि यापनीय साधुओंकी चर्या दिगम्बर साधुओंकी भाँति ही थी | यही कारण है कि 
दिगम्बर साहित्यसे यापनीय साहित्यको पृथक्र्‌ करना एक क्लिष्ट कार्य हैँ । 
पूर्वोल्लिखित जिलालेखोंके आघारसे अवगत होता है कि यापनीय सम्प्रदायका 
'प्रभाव कर्नाटक प्रदेशर्मे विशेष रूपसे रहा है, अत प्राकृत, सस्क्ृत और कन्नड 
आषामें लिखित यापनीय-साहिन्यके कस्तडलिपिमें लिखे जाने और उसके पाए जानेकी 
अधिक संमावना है । 
यापनोयोंके इस साहित्यको सैद्धांतिक, दार्शनिक, आच्तारात्मक, लक्षणात्मक 
आओऔर कथात्मक इन विभागोमें विभक्‍त किया जा सकता है । 
सेद्धातिक साहित्य 
(५) न्तत्त्वार्थसूत्र 
यह यापनीय ग्रन्थ है । इसमें १० अध्याय तथा लगभग ३५० सूत्रोमें समस्त 
जैन तत्वज्ञानका प्रतिवादन किया गया है। इसका विशेष विचार आगे किया गया 
४४१ ललितविस्तरा, पु० ४०२। 
५४२ दसणपाहुड-टीका, गाया, ११ । 
“दे बनेकान्त, वीर-निर्वाण विदेषाक १९७५, “जैन सम्प्रदायके यापनीय सघ 
पर कुछ और प्रक़ाश ।”” 
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है । इसमे सम्पुर्ण जेन धर्म, दर्शंन और न्यायको सन्निविष्ट किया गया है। इस रचनामें 
साम्प्रदायिकताका समावेश न होनेस इसे दोनो सम्प्रदायोमें आदर प्राप्त है। इस ग्रन्य 
पर दोनो सम्प्रदायोंमें लिखी गई विस्तृत॑ और गम्भीर टीकाएं इसकी महत्ता और 
लोकप्रियताकी सूचक हैं। इसे जन परम्पराका आाद्य सूत्रग्नन्थ कहेःजानेका गौरक 
प्राप्त है । 


दाशत्तिक संहित्य 
५ (क) सन्सिति-तक 
दाशंनिक ग्रन्थोमें सिद्धसेन दिवाकर यापतीय सघके महत्त्वपूर्ण आचार्य हैं । इनकी 


प्रतिभा बहुमुंखी तथा व्यक्तित्व- तेजस्त्री था। इनका सन्मतितर्क दर्शनका- प्रभावकः 
ग्रन्थ है, जिसका दिग्रम्बर तथा श्वेताम्ब्रर दोनो परम्पराके आचार्योने बहुमानपूर्वके 
उल्लेख किया है। अकलकदेव, वीरसेन, विद्यानन्द आदि दिगम्बर आचार्योने इतके 
ग्रन्थवाक्योंका-उल्लेख किया है | आचाय॑ हरिभ्रद्र,-अभमयदेव आदि दवेताम्बर ,आचार्योने 
भी इनका निर्देश किक है।. -- 

,._ आाकृत गाथाओमें रचित इस ग्रन्थमें तीन काण्ड हैं। प्रथम काण्डमें द्रव्याथिक 
व पर्यायाथिक भय तथा सप्तभगीका- विवेचन है । द्वितीय काण्डमें दर्शन और ज्ञानका 
विवेचन हैं । इसीमे केवलीके ज्ञात और दर्शं नका अभेद प्रतिपादित किया हैं । तृतीय, 
काण्डमें अनेकान्तवादका विवेचन हैँ । ग्रन्थकी प्रत्येक गाधामें विपुल अथ॑ “तथा * 
दर्शंत निहित है। तत्त्वाथ॑ंसूत्र की भाँति यह ग्रन्यरत्न भी जन परम्परामें बहुमान्यः 
रहा. है । 

(ख) स्त्रीमुक्तिप्रकरण तथा केवलिभुक्तिप्रकरण है ५ 
४ शाकटायनने दो स्त्रीमुक्ति तथा केवलिभुक्ति नामके दाशंनिक ग्रन्थ लिखे हैं। 
यद्यपि मान्यताके रूपमें दोनो सिद्धांत श्वेताम्बर तथा यापनीय द नो संम्प्रदोयोकों 
मान्य रहे हैं, तथापि इनका सर्वश्रथम व्यवस्थित विवेचन शाकटायन द्वारा ही किया 
गया हैं ॥शाकटायनके नैयायिक शैलीमें रचित इन सिद्धातोकी समीक्षा दिगम्बराचार्य 


प्रभाचन्द्रने अपने न्‍्यायकुमुदचन्द्र और प्रमेयकमलमातण्डमें की है ।) (2 
आचार-प्रन्थ 
(क) मूलाचार : 

यह मुनि आचारका प्रतिपादक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है । दिगम्बर सम्प्रदायमें इसे 
बहुत आदर एवं मान्यता प्राप्त है । मुलाचारके घबलान्टीकाम्में आचार्य॑ वीरसेनने 


आचाराज़के रूपमें' उल्लिखित किया है-। मुाचारकी आचारवृत्ति_सस्कृत टीकाके 
रचियता वसुनन्दिके अनुसार यह आचाराज्भके आधारपंर निर्मित सक्षिप्त ग्रन्थः हैं ! 


क् 


तृतीय परिच्छेद : ८५ 


गह ग्रन्थ बारह अधिकारोमें विभकत है । आचार कुन्दकुन्दके ग्रन्थोमें अवदय मुनि 
आचारका प्रतिपादन है, उन्हें छोडकर दिगम्बर परम्परामे मुछठाचारके अतिरिक्त मुनि 


आचारका सम्पूर्णतया प्रतिपादक और कोई प्राचीन एवं स्वतन्त्र ग्रन्य नही है । 
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(ख)भगवती-आराधना 
यह भी मनि आचारका प्रतिपादक महत्त्वपूर्ण और दिगम्बर सम्प्रदायमें मान्य 
श्राचीन ग्रन्थ है । इसमें कुल २१६६ गाथाएँ हैं। इसमें दर्शन, ज्ञान, चारित्र और तप 
रूप इन चार आराधनाओका विस्तृत और अपूर्व वर्णन हैं। ग्रन्थके अन्तमें जो प्रशस्ति 
उपलब्ध है, उसमे पाणितलभोजी शिवायं॑ने अपने ज्ञानदाता गुरु आर्य जिननदिग्रणि 
थाये सवंगुप्तमाण और आय॑ मित्रनन्दिके चरणोके निकट मूल सूत्र और उसके अभिप्राय- 
को अच्छी तरह समझकर पूर्वाचार्यों द्वारा निबद्ध की गई रचनाके आधारसे इसे अपनी 
शक्तिके अनुसार लिखा प्रकट किया है । 
जैनधमंमें समाधिमरणका विशेष महत्त्व हें। मरणकी सफलतापर जीवनकी 
सफलता तथा सुन्दर भविष्यकी आशा निर्भर रहतो है। भगवती आराघनामें मरणके 
भेद-प्रभेदो तथा उत्तम मेरणसम्बन्धो शिक्षाएँ हैं । समाधिमरणका इतना व्यवस्थित 
और विस्तृत विवेचन इसो ग्रन्यमे प्राप्त होता है । 
(ग) श्रोविजयोदया-टीका 5 
भगवती आराघनापर कई टोकायें हैं । इनमेसे एक अपराजितसूरि द्वारा लिखित 
श्रीविजयोदया नामकी बृहद्‌ टोका है । इस टीकाको प्रशस्तिमें अपराजितासू रिवे अपने 
को बलदेवसूरिका शिप्य ओर चद्द्रनन्दि महाप्रकृत्याचायंका प्रशिष्य बताया है। 
नागनन्दिगणिकी चरणसेवासे उन्हें ज्ञान प्राप्त हुआ था और श्रीन॒न्दिगणिकी प्रेरणासे 
उन्होने यह टीका लिखी । वे आरातोय सुरियोमें श्रेष्ठ थे । 
प० आशाचरजीने अपराजितका अपने प्रन्थोर्म श्रीविजयाचार्यके नामसे भी 
उल्लेख किया हैः” इसी नामपर उनके द्वारा रचित दशवेकालिक तथा भगवती 
आराघनाकी टीकाओके नाम भी श्रीविजयोदया' हूँ । 
दिगम्बर सम्प्रदायमें 'आरातीय” पद विजयदत्त, श्रीदत्त, शिवदत्त तथा बहुंदृदत्त 
इन चार आचार्योके अतिरिक्त किसीके लिए व्यवहृत नही किया गया है (सर्वे 
"१ “एतच्च श्रोविजयाचायंविरचितसस्कृतमूलाराधनाटीकाया सुस्थितसूत्रे विस्तरत 
समधित दृष्टथ्यम्‌ ।”? 
अनगारघर्मामृत, टीका पु० ६७३ । 
"२ -विनयूघर श्रीदत्त शिवदत्तो्य्ग्रोड्हंद्दत्तनामंते । 
मारातीयां. 'यतयस्ततोप्मवर्न्नड्ूपूर्वेघरा' ॥ 
इन्द्रनन्दिकृतश्रुतावतार, शछोक' २४ । 
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सिद्धिमें दद्ववेकालिक आदिको उपनिबद्ध करने वाले आचार्योको आरातीय कहा 
गया है ।* 09790 ४८४ 

अपराजितसरिका अध्ययन विस्तृत और गम्भीर था । वे गम्भीर भागमवेत्ता पे । 
उनकी इस टीकामें उद्धरणोका वाहुल्य है, जिससे उनका अन्य ग्रन्थोंके स्वाध्यायकां 
ज्ञान होता हैं । भगवती आराघना तथा यापनीयोके आचार-विचारोकों समझनेके 
लिए यह टीकाग्रन्थ महत्त्वपूर्ण है । 


लाक्षणिक ग्रन्थ 
(क) शाकटायन व्याकरण 


शाकटायन प्रसिद्ध व प्रतिभाशाली आचाय॑ है । जआाकटायन व्याकरणकी चिन्‍्ता* 
भणि टीकाके कर्ता यक्षवमने तो इन्हें “सकलज्ञानसाम्राज्यपदमाप्तवान्‌” कहा है। 
इनके व्याकरणका नाम शब्दानुशासन है, जिसपर इनको अमोघवृत्ति नामक स्वोपन् 
वृत्ति है । राजशेखरकी काव्यमीमासासे इनके क्रिसी साहित्य-शास्त्रविषयक ग्रन्यरै 
प्रणेता होनेकी सभावना प्रतीत होती है । उन्होने 'इति पाल्यकीति. कहकर इनके 
मतको उद्घृत किया है । इनका यह व्याकरण सस्क्ृत-व्याकरणकी श्टखलामें महत्त्वपूर्ण 
कडी है । शाकटायन वेयाकरणके साथ-साथ ता किक व सैद्धान्तिक भी थे । 
(ख) स्वयभू-छद 
यह छंदशास्त्रका ग्रन्थ हैं । इसमें आरभके तीन अध्यायोमें प्राकृत छत्दोका वर्ण 
हैं ओर दोष पाँच अध्यायोमें अपश्रश छदोका विवेचन किया गया हैं । 
पउमचरिउसे स्वयभके व्याकरण ग्रन्थका पता चलता है-- 
तावच्चिय सच्छदो भमइ अवव्भस-मच्चमायगो । 
जाव न सयभु-वायरण-अकुसो तच्छिरे पडई॥ 
सच्छन्द-वियड-दाढो छदोलकार-णहर-दुप्पेच्छो । 
वायरण-केसरड्ढो सयभू पचाणणो जयउ ॥ 
कथात्सक 
(क) पदमचरित 
कथात्मक साहित्य-न्थोमें आचार्य _रविषेणका पद्मचरित महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ हैं 
जिसमें राम-कथाकी विमलसरिके पडमचरिउकी परम्पराको ग्रहण किया गया है | 7 
संस्कृतमें रचित प्रसिद्ध ग्रन्थ है । 


१. आरातीये पुनराचार्ये. कालदोषात्सक्षिप्तमायुमंतिबलूशिष्यानुग्रहाय॑ दवावैकालिकी” 
चुपनिबद्ध तत्प्रमाणमथ॑तस्तदेवेदमिति क्षीराणवजल घटगृहीतमिव । 
सर्वाध॑सिद्धि, अष्याय, सूत्र २० । 
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») (व) हरिवश पुराण 

पुन्ताट्सघीय आचायें जिनसेनकृत महापुराणमें ६६ सर्ग हैँ । इसकी रचना वर्द्ध- 
मानपुरमे हुई । ह 
(ग) पउमचरिउ 

साहित्य-ससारको स्वयभ्र॒की तीन क्रृतियाँ उपलब्ध हो चुकी हैं। पठमचरिउ 


रिदृठणेमिचरिउ और स्वयमछंद । इनमें पठमचरिउ और स्वयभछद प्रकाशित हो 
चुके हैं। इनके अतिरिक्त उनके पुत्र त्रिभुवन स्वयमूने रिसिपंचमी और सुद्धयचरित 
नामक दो ग्रन्थोका और उल्लेख किया है । 

स्वयमकी प्रबच्ध-प्रतिमा अप्रतिम है । (अपनी इसी प्रतिभाके बलपर उन्होने। 
पठमचरिंउ और रिट्ठणेमिचरिउ इन दो अमर महाकाव्योकी रचनाकर अपभ्रश 
भाषाकों अभूतपूर्व गौरवसे मडित किया है )। 


(०) कथाकोश 


आचाय॑ हरिषेणने भगवती आराघनाके आघारपर आराधनाके महत्त्वकों प्रदर्शित 
करने वाली कथाओकी रचना की है, जिसे उन्होने कथाकोश कहा है । उसे ही बृहत्क- 
थाकोश कहा जाता है । ये भी पुन्ताटसघीय आचाये हैं । इन्होने भी अपने ग्रन्थकी 
रचना वद्ध॑मानपुरमें की है । 

यापनीयोंके उपलब्ध साहित्यके इस परिचयको देखते हुए कहा जा सकता है कि 
यापनीय आचार्योने विविध एवं विपुल साहित्यकी रचनाकर जैन साहित्यके भण्डारको 
समृद्ध किया है । इनका पर्याप्त साहित्य साम्प्रदायिक उपेक्षाके कारण नष्ट हो गया 
प्रतीत होता है। विभिन्‍न शास्त्रभडारोमें अनुसधान करनेपर अभी भी उनका 
बहुत-सा साहित्य उपलब्ध हो सकता है । न 
तत्त्वार्थसूत्र॒कारकी परम्परा 


यहाँ विचारणीय है कि तत्त्वाथ॑सूत्रके कर्ताकी परम्परा क्या हैं ? 
उदुभव-स्रोतके समान होनेके कारण जैन तत्त्वज्ञानमें सैद्धान्तिक मतभेद नगण्य- 
सा है। श्वेताम्बर-दिगम्वर सम्प्रदायोमें मुख्य सेद बाहय भाचारविषयक हैँ अत एव 
तत्त्वज्ञानविषयक कृतिको देखकर कृतिकारकी परम्पराका निर्धारण एक जठिल समस्या 
है। विशेषत' ऐसी कृतिके विषयमें जिसे दोनो सम्प्रदायोमे समान समादर प्राप्त है, 
यह समस्या और अविक जठिल बन जाती है। तत्त्वाथेसूत्र ऐसी हो रचना है, जिसका 
बादयन्त वाचन उसे एक साम्प्रदायिक अमिनिवेशसे रहित आचार्यकी कृति घोषित 
करता है । 
| प्वेताम्बर विद्वानू भाष्य और प्रशमरति आदिके आधारपर उन्हें धवेताम्बर 


८; 
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परम्पराफा मानते रहे है, किखु भाष्य और प्रगमरीरे आपारपर सूत्रशर्ता 
परम्पराका निर्मारेण गठा दिखा प्रयास होगा, क्योकि इन अ्रस्मोढ़ों एक्डलेरता 
स्वय विवादास्पद है। सुत्रफे टाफोकार भी सृचकारगो परम्यराके तिर्भारणमें मार 
सिद्ध नही होते है। द्रयताम्बर टोकाकार इन्हें घोास्यशनायं मानते रहे हैं और 
दिगम्बर टीकाफार दिगम्धर । प्येधास्वरायार्य सल्लसिहुके दिप्यासि अवश्य यह जात 
होता है कि ध्वेताम्बर परम्परामे शुठ्ठ ोग इसें दिगस्वर विद्ठव समझने रे हूँ. 
भाष्यके आधारपर ही पं० साथूरामजी प्रेमीने सत्रशार्तों स्रापनीय छोक्‍्ार 
किया है ।* न 


तत्वायंमृत्रके सुप्रोपर हो विधार करने सृत्रकारनी परम्पराका निर्भारत अधिक 
योग्य होगा। तत्वाय॑सत्रके तमाम दो सूत्रगाद उपठ्य है। एक भाष्यप्रम्मत और 
दूसरा (पृज्यपादकी टीका तत्वायंयृत्ति) सवयिमिदिसम्मात । इन दोनोंमें झुछ पाठनेद 
हैं । समान सूत्रपाठोंमेंसे भी कुछ सत्र सत्रशारत्री परम्पराके निर्मारणके लिए विचार 
णीय हैं । 

वं० सुफ्छालजी द्वारा विपरे्षित “सत्वायंसत्र हिल्दी वियेधन" की प्रस्तावनारें 
जापानी विदुषों कु० सुजुको ओदिराफ एक नियन्य प्रकाशित हुआ है-- त्वाय॑मूतका 
मूल पाठ” ।४ दस निवन्चर्मे उन्होंने अपने अध्ययन द्वारा यह निष्कर्ष निकाला है हि 
एवेताम्बर पाठ मूल है । इनके अध्ययनके तोन पहलू हैं,--१ भाषागत्र परितत, रे 
प्रत्येक आवृत्तिमें सूत्रोंका विछोपन, हे. सूत्रगत मतभेद । उनका कयन है कि 5 
समस्याके समाघानमें मुछ्यतया अन्तिम दो साधनोका उपयोग किया गया हैं, परलु 
ताकिक दृष्टिसि समुचित निर्णयके लिए वे पूर्णात सक्षम स्िद नहीं हुए है । आशय 





१, पं० सुखछालजी सघवी, तत्वायंसूत्रकी प्रस्तावना, पराश्वंनाथ विद्यायम शोपः 
सस्थान, तृतीय संस्करण, १९७६ | 
. २ जैन साहित्यका इतिहास भाग २, प० फैलाशचन्द्रजो शास्त्री, १० २३४ 
परमेतावच्चतुरे फर्तेग्य श्रुणुत वच्मि सविवेक. । 
शुद्ध योष्स्य विधाता स दूषणीयों न कैनापि । 
टोका--एवं चाकर्ण्यं घाचको हम मास्वातिदिगम्बरो निहृव इति 
कैचिन्मावदन्नद. शिक्षार्थ परमेतावच्चतुरैरिति पद्म बमहे--शुद् 
सत्य'प्रथमः इति यावद्य. कोध्प्यस्य प्रन्यस्य निर्माता स तु 
* केनापि अकारेण न निनदनीय एतज्वतुरैविधेयमिति । 
३. जैन साहित्यका इतिहास, पं० नाथूरामजी प्रेमो--पु० ५२०-५४७ । 
५ “४: तत्त्वाधेंसूत्रकी. प्रस्तावना, प० /सुलछालजी सघती, तुतीम सस्करण, १९७६! 
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९ बात यह है।कि भाषागत अध्ययन भी विशेष :उपयोगी सिद्ध नही हुआ, यद्यपि 
ह_ साघन सर्वेर्थाप्रामाणिक हैं। * अब हम मतभेदके दो प्रकरणोकी छानबीन 
सो ये इस प्रकार हैं““१ पौद्गलिक बन्धका नियम और २ परीषह। ये द्रो 
करण, जिनमे दोनों परम्पराओके सैद्धांन्चिक मतभेदका समावेश है, विचाराघीन 
(छपाठकी यथार्थताकी सिद्धिके लिए महत्त्वपूर्ण हैं ।” [ 

.. हस प्रकार इस निबन्धके अनुसार मुख्य विचारणीय दो प्रकरण हैँ । 

पुदूगल बन्धके नियम, २. परीषह-विधायक सूत्र । सत्रकारकी परम्पराके निर्धारणके 
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लिए यहाँ हम भी इन्ही प्रकरणोका विचार प्रस्तुत करते हैं । 
बन्ध-विचार 
तत्त्वाथ॑सूत्रमें पौदूगालिक बन्धके निरूपक सूत्र इस प्रकार हैं-- 
'स्निग्परूक्षत्वादूबन्ध ५-३३ 
न जघन्यगुणानाम्‌ ५-३४ 
गुणसाम्ये सदुशानाम्‌ ५-३५ 
हृयधिकादिगुणाना तु ५-३६ 
बन्घेइघिकौ पारिणामिकौ ५-३७ दिगम्बर पाठ 
बन्धे समाधिकौ पारिणामिकौ ५-३६ श्वेताम्बर पाठ 
इन सृत्रोमें प्रथम चार सूत्र दोनो_सूत्रपाठोमें समान हैं । अन्तिम सूत्रमें किचित्‌ 
-मेद है । सृत्रोंके समान होने पर भी दोनोके अथ्॑मे पर्याप्त भिन्‍तता हैं । समान सूत्रोके । 
अधेमें भिन्‍नतता होना आश्चयजनक हैं । 
सर्वार्थ सिद्धिके अनुसार बन्ध-विचार 
स्निग्प और रूक्ष गुणोंके कारण ही पुदूगलपरमाणु परस्पर बन्धको प्राप्त होते हैं, 
“जिन परमाणुओमें स्तिग्घ या रूक्ष गुणाश जबन्य हो, उनका बन्ध नहीं होता । मध्यम 
या उत्कृष्ट गुणाशवाले परमाणुओमें बधनेकी योग्यता है, पर ये भी सदैव बन्धको प्राप्त 
नही होते, इनमें भी अपवाद हैं । गुणाशोकी समानता होने पर सदृश् ( तुल्यजातीय ) 
परमाणुओका बन्ध नही होता । पृज्यपादके अनुसार इसका अथ॑ है कि सम गुणाश 
वाले सदृश और विसदृश दोनो ही परमाणुओका वन्ध नही होता है । चौथे ( ३६ वें ) 
सूत्र द्वारा बन्वकी मर्यादा निश्चित को गयी है | इस सूम्रका अथ॑ यह है कि दो गुणाद 
अधिक होने पर ही बन्च होठा है। परमाणुओकी बन्वयोग्यता सत्र दच्न घिकता 
नानी गयी है ७ 
आचाय॑ पृज्यपादकी व्यास्याका निष्कर्ष यह है कि जबन्य गुणाशवाले पुद्गलोका 
“परस्पर बन्ध नही होता । एक पुदूगल परमाणु जघन्य तथा दूसरा मध्यम या उत्ल्कृष्ट हो 
तो भी बन्च नही होता । यह द्वितोय सुत्रका अर्थ है। मन्यम तथा उत्कृष्ट गुणाशोमें 
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भी सम गुणाश होने पर संटूग गा विसदृश परमाएुओता परामयर बस ही होता, झू 
तृतीय सूपका अय है । “गृणसाम्मे सद्ृभानाम्‌ से संट्ृशति अ्रिषेयंंय जिमरर्ेप्र 
ग्रहण नहीं किया गया है । साशका संद्ध सा विश सास बरा होनेदे दिए के 
गुणाणश अधिक होना आपध्यक है। एक मो जीन आदि अधिक होने पर बाय झूँ 
होता है। गह चौये सूचका अ्य है। खबन्य रे पर दो अधिक ग्रुधाययारादोंरर 
गुणाशयादे झ आये झूर परिणमा लेगा है, का पॉयिव सूचक अर दे । 
आचाय अककोयोीं अपने शजाय्रवाविरिमें ड़ आया विद्यानदते परे 
तत्वायंइदाफया किम सर्वार्यं सिशिवारतें अनुगार ॉरपास किया हूँ । उसके सरफते 
युक्तियां दो हू । 
पूज्यताद स्व्रामो, जकदडेय लगा ताजाम विश्यानाद सोसेकि ही समेसे पदुलखा- 
गमकी पौदगलिक बस्यफी विधावेक गाया झों /। आशय आग डवरे) छस गायारे 
/विममें ममे या का जय अुनाजावीब और सृस्यजावोय करो ८ किउु उतरा छठ 
अय॑ उचित नहों प्रतोत कोया, गयाकि गायाका प्रयम पर्वितर्मे ग्नि्या लिये छाप 
तथा रुक्षका रक्षक साथ प्रभायिकि गोते बर बच कीया है, इस कयनमें तुत्यजादीय 
बन्धका कथन भआ हा गया है आर दुसरो पदिार् हिविग्ध ओर झाूजता बर्य बठादा 
गया हैं। यहाँ अनुस्यञानीय बस्यका कंयन झा की गया है । देते रिपितियें /जियरे 
समे वा” का अथे अधिक और पुनराव ही जाया है । साध है। ' शिसमें समे वा” की 
अर्थ दूसरी पकितके साथ है, तो एसका अर्य एआ “"स्लिरगा और रूशका बन्य जपत्सो 
छोटकर भनुल्यजानीय मयवा तुल्यजानोय दोयों ही स्थितियांमे होता हूँ । यह अर 
नितान्त दोपपूर्ण है, क्योकि सल्विग्ध ओर रुझका उन्‍्वउदेव अुस्पनालाय डा ही 
है, तुल्पजातोय नहीं । पटसण्टागमरे बन्य-नियम पर आगे विचार किया जायेगा । 
भाष्यानुसार वन्ध-विचार 
स्निग्प व झक्ष अवययोका परस्परमें वन्‍्ध होता हैं। जपन्य गुणवाले परमाणुओं” 
का पारस्परिक बन्ध नही होता अर्थात्‌ दो जयन्य गुण वाले परमाणुमोका पारस्परिक 
बन्ध नही होता, परन्तु एक जघन्य गुणाशका अन्य मध्यम या उत्कृष्ट गुणाशके पाई 
बन्ध द्वोता है । मध्यम तथा उत्कृष्ट गु णाओोमें भो समान गुणाशवाले संदृश अवयवों 
का पारस्परिक बन्ध नहों होता । असमान गुणाशवाले सदृश अवयवोका बन्ध होता हैं। 
दो, तोन, चार आदि गुणाश अधिक हाने पर हो सदृशोका बन्ध होता है । 





१, एतदुक्त भश्रति हिगुणस्निग्बाना ट्विगुणरूझै., भिगुणस्तिग्धाना विगुणस्ल 
दिगुणस्निग्घाना, हिगुणस्निग्पै: दिगुणसूक्षेक्वेत्येवमादिषु भात्ति, बन्‍्च द्व्ति 
यद्येव सदृशानामपि किमथंम्‌ ? गुणवंपम्ये सदुशानामपि बन्वतिपेषप्रतिपत्मफे 
सदुशग्रहण क्रियते । सर्वार्थसिद्धि ५३५ । ह 
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, दोनो परम्पराओकी भिन्‍नता इस प्रकार है ३- 

१[ भाष्यके अनुसार दोनो परमाणु जब जघन्य गुणवाले हो, तभी उतका बच्च 
निषिद्ध है । जघन्यगुण और अजघन्यगुण वालोका बन्ध निषिद्ध नही है । प्र सर्वार्थ- 
सिद्धिके अनुसार एक जघन्यगुण परमाणुक्रा दूसरे अजघन्यगुण परमाणुके साथ भी बन्धः 
नही होता |] 

“गुणसाम्ये सदृशानाम्‌”से भाष्यकारते यह फलिताथ माना है कि विसदुशोमें 
सम और विषम दोनों स्थितियोमें बन्य होता है । सर्वार्थ सिद्धिकारते गृणाशोकी 
समानता होने पर सदृश और विसदृश दोनोका बन्ध नही माता है । 

३ भाष्यानुसार हृच्नघिकादिगुणाना तु” में “आदि” पुदका “अर्थ तीन आदि 
सख्या लिया गया है, सर्वारसिद्धिकारके मनुसार “आदि” प्रकारवाची है । 

४ “द्बधिकादि' सूत्रसे विहित बन्ध-विधान समाष्यानुप्तार केवल संदृशों घर 
लागू होता है, सर्वाथसिद्धिमें वह विघान असदुश परमाणुओ पर भी लागू होता है । 

सर्वाथसिद्धिके अर्थंकी दृष्टिसे यहा “गुणसाम्ये सदृशानाम्‌” सूत्र विचारणीय है । 
इसके अनुसार सदृश अथवा विसदृश दोनो स्थितियोमें दृधधिक गुणाश होना आवश्यक 
हैं और यह विधान “द्यधिकादिगुणाना तु” से हो ही रहा है, अत- ““गुणसाम्ये” 
यह सूत्र यहां अनावश्यक लगता है । सदृष्य शब्द भ्रान्तिमूलक है और इसी प्रभावसेः 
कु०सजुको ओहिराने श्वेताम्बर पाठकों मूल माना है । 
षट्खण्डागमके अनुसार बन्ध-विचार 

इस प्रसगमे पट्खण्डागमके वर्गंणाखण्डगत पुदुगलबन्धके निरूपक सृूत्रोपर भीए 
विचार किया जाता हैं--- 

वेमादा णिद्धदा वेमादा ल्हुक्खदा बधों। ३२ 

समणिद्धदा समल्हुक्खदा भेदी । ३३ 

णिद्धणिद्धा ण बज्ञ्ञति ल्हुक्खल्हुक्खा य पोग्गला । 

णिद्धल्हुक्खा यश्बज्ञति रूवारूवी य पोग्गला ॥ ३४ ॥ 

वेमादा णिद्धदा वेमादा ल्हुक्खदा बधों । ३५ ॥ 

णिद्धस्स णिद्धेण दुराहिएण ल्हुखस्स ल्हुक्वेण दुराहिएण । 

णिद्धस्स ल्हुक्लेण हवेदि बधो जह॒ण्णबज्जे विसमे समे वा ॥ ३६ ॥ 

इन सूत्रोका अर्थ इस प्रकार है-विसदृश_स्निग्घवा तथा विसदृश खझूक्षता बच्चा 
. है | समस्निग्धता तया समरूक्षता भेद ( बन्धका कारण नहों ) हैं। स्ति्घका स्निग्घ 
के साथ तथा रूक्षका रूक्षके साथ ( सदृश ) बध_ नही होता है, किन्तु सदुश और 
विसदृश ऐसे स्निग्ध और रूक्ष पुदूगल परस्पर बन्वको प्राप्त होते हैं । द्विमात्रा- 
स्निग्पता और द्विमात्रारुक्षता बन्च है। दो गुण अधिक स्विग्धका स्लिग्धके साथ 
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और दो गुण अधिक रूश्वका रद्धफे साथ तथा स्निग्ध पुदुगलशा रुख पुदुगटके साप 
जघन्य गुणफो छोडफर सम अथवा व्रिपम गुणाथ होने पर बन्ध होता है । 


पद्खण्णागमक़े उकन प्रतिपादनके अनुसार पुएृगल-्वधकी स्थितिको निम्तन्तारिग् 
द्वारा स्पष्ट किया जाता हैं-- 








फ़माक गुणा मदशबंध विसदृद्बन्त 
१ जघन्य + जपन्‍्य नही नही 
२ जधन्य + एकादि अधिक नहीं नही 
३ जघन्यपेतर + समजघन्येतर नहों है 
४ जघन्येतर + एकाधिकजपन्पेतर नहीं हू! 
५ जपन्येतर + द्रयधिफजपन्येतर है । हूँ । 
द जघन्येतर + प्यादि-अधिकजघन्येतर नही है 


सर्वाथंसिद्धकार, तत्वायंगतिकफ्रार और तस्वायंइलोक्यातिककारक्े अनृम्रार 
पुदूगल बधकी स्थितिफ्री तालिका इस प्रकार ह-- 





जल 
क्रमाक गुणाश् सदृशबन्यध विमदृशइतत 
१ जघन्य + जधन्य नही नहीं 
२ जघन्य + एकादि अधिक नही नहीं 
३ जघन्येतर + समजघन्यतर नही नही 
है जघन्येतर + एकाधिकजघन्येत र नही नहीं 
५ जघन्येतर + दृथधिकजपघन्येत र हैँ है 
हर जघन्येतर + श्रूयादि अधिक जघस्पेत्तर नह नही 
भाष्यानुसा री तालिका एस प्रकार है-- _ कर 
क्रमाक गुणाश सदृशवन्प विसदृशव॒ल 
१ जघन्य + जघन्य नही नहीं 
२ जघन्य + एकादि अधिक नही है 
३. जघन्येतर + समजघन्येतर नही है 
४ जधन्येतर + एकाघिकजघन्येत्तर नही है 
५्‌ जघन्येतर + द॒य घिकजघन्येतर है 2. "रह 
६ जघन्येतर + त्रूयादिभधिकजघन्येतर _  चपधन्येतर +त्रयादिशधिकजघन्येतर _ है ४. है है 
१, षट्खण्ड़ागम खण्ड ५; भाग ६, पुस्तक १४, सूत्र २२, रहे, रेड, ३५ व ३६ | 


| 
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तच्वार्थसूत्रोंसे जो अर्थ व्यक्त होता है, वह इस प्रकार हुँ: 

१, स्विग्धता और रूक्षताके कारण पुद्गलोका परस्परमें बन्ध होता है । 

१ जघन्यगुणवाले पुदूगलोका बन्ध नही होता । 

३, शक्त्यशोके समान होने पर “समान गुणवाले पुदूगलोका भी बन्ध नही होता ॥ 
( अर्थात्‌ विसदृश गुणवाले पुदूगलोका बम्ध होता है ) । 

४ , किन्तु द्यप्निक गणवाले सदृश पुदूगलोका बन्ध होता है । 

५. बन्ध होने पर दो अधिक गुणवाला पुदूगल दो कम गुणवाले पुदूगलको अपने रूप | 
परिणमा लेता है। श्वेताम्बर पाठके अनुसार समगुणाश होने पर विसदृशवन्धर्म 
कोई एक सम गुणाशे दूसरे समगुणाशको अपने रूप परिणमा लेता है । । 

मु [ उपर्युक्त विवेत्रनसे स्पष्ट है कि तत्त्वार्थसृत्रमें निबद्ध पुदूगलबन्धकी गा 

अर्थशगति दिगम्बर परम्पराकों आरप॑रूपमें मान्य पद्खण्डागमगत पुद्गलबन्धसे 
जाती है । अत इस दृष्टिसे त त्वाथंसूत्रकें पुदूगलबन्धको दिगम्बर मान्यताकेविरुद्ध रही 
कहा जा, सकता । पद्खण्डागम यापनोयोकों भी मान्य था, अत तत्त्वार्थसूत्रगत पुद्गरूः 
बत्च-नियम यापनीय सम्मत भी कहा जा सकता ] 


प्रीषह-प्रकरण _ हे & 
तत्त्ायंसूबरकारने दश सूत्रोमें परोषहोका विचार किया है-। उनके अनुसार जिनो-- 
पदिष्ट मा्गंसे च्युत न होने और कर्मोंकी नि्जंराके लिए वरोषह सहन आवद्यक है । 


ये परीषह २२ हैं। सूक्ष्मसाम्पराय तथा छद्मस्थ वीतरागके चोदह परीषह तथा जिन 


की जम 
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[से परोषह भिलन-भिन्‍न कर्मोके उदयसे सम्बद्ध हैं । ज्ञानावरणकर्मके उदयसे प्रज्ञा 
भौर मज्ञान परीषह होते हैं। दशशनमोहसे अदर्शन, अन्चरायसे अछाभ तथा चारित्र- 
मोहसे नाग्त्य, अरति, स्त्रो, निषय्या, ओऑक्रोश, याचना और सत्कार-पुरस्कार परीषह | 
होते हैं । शेष ग्यारह परीषह वेदनीय कमके उदयमे होते हैं'। ठ 

परीषहोसे सम्बद्ध इन सूत्रोका यह सरलायथ हैं। ह 


इज़्यपाद स्वामी तथा आचाय॑ अकलक आदिने छद्मस्थ वीतरागमें चोदहो परी- 


++. +अनन अप था अ»+ 


पहोंके सदभावका शक्तिमात्रकी विवक्षासे माना हैं। जिनेन्द्रके ११ परीषहोंके विधायक 


सूजके टीकाकारोने विभिन्‍न अर्थ किये हैं । सर्वाथ॑सिद्धिमें “न सन्ति”और राजवातिक- 
“कैरिचितू कल्प्यन्ते” का अध्याहार किया गया है । 


सर्वारथंसिद्धेकि अनुसार मोहनीयकमंकी _ सहायताके अभावमें क्षुघादि- वेदना 
जप भावपरीषहोंका अभाव होनेपर भी वेदनीय कमके उदयरूप द्रव्य-परीषहका 


ज्ब्लटाल 
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सदूभाव मानकर जिन भगरवानमें उपचारसे ११ परीपह कहे गये हूँ! “कु 
ओहनीयोदयामावसहायात्‌ क्षुघादिवेदना मायेईपि द्रध्यकर्मसद्सावापेक्षया परी 
पचार क्रियते ।' 


राजवातिककारने उदाहरण दिया है कि जब मंश्रवनलके द्वारा विपद्रब्यकी मात 
बाक्तिका क्षय कर दिया जाता है, तब ब्रिपद्रव्य मरण करानेमे समय॑ नहीं होता । छा 
'प्रकार ध्यानरूपी अग्निसे घातियाकर्मोका क्षय हो जाने पर वेदनीयकर्म अपना 5 
'दिखानेमें असमर्थ हो जाता है ।' 


आधुनिक विद्वानोमें १० फूलचन्द्रजी श्रास्त्रीने परीपहोपर विस्तारसे विदा 
“किया हैं। उनका कथन हैँ कि परीपहोका विचार छठवें गुणस्थानसे आरम होता है, 
क्योकि श्रमण्यपदका आरमभ यही से होता है। छठ्वें गुणस्पानमें प्रमादके सदृभाव 
से वेदनीयके निर्मित्तते जो बैदनकार्य छठवें गुणस्थानमें होता है, वह आगे ढृयमी 
सभव नही है । 


परीपह-जयका अथ॑ बाघाके कारण उपत्यित होने पर उनमें जाते हुए चित्त 
“रोकना और आश्यक कार्योर्में लगाना हूँ । प्रमत्तमयत गुणस्थानमें ही जीव चित्तवृत्ि 
न्‍को रोकनेके लिए उद्यमशील होता है । आगेके गुणस्थानोमें चित्तका बाह्य कारणेरे 
“रहते हुए भी उनमें रचमात्न भी प्रवेश नहीं होता । अगले गुणस्थानोमें न बाह्य कण 
ही रहते हैं भौर न चित्तवृत्ति ही रहती है । 

तत्त्वाय॑सूत्रमें इन गुणस्थानोमें केवल अन्तरग कारणोको ध्यानमें रखकर ही री 
चहोका निर्देश किया है । तत्त्वाय॑सूत्रमें भी वे अन्तरग कारण ज्ञानावरण, बेदनीग, 
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दर्शनमोहनीय, चारिश्रमोहनीय और अन्तरायके उदयरूप कहे गये है । 


, प्रशा और अज्ञात परीपह ज्ञानावरणके उदयसे होते है व ज्ञावावरणका हट 
-क्षीणमोह गुणस्थान तक होता है । अदर्शंनपरीपह दर्शनमोहनीयके उदयमे और अरे 
भपरीषह अतरायके उदयमें होते हैं । इसलिये अदशंनपरीपहका सदुभाव अगर 
सयत गुणस्थान तथा अलाभपरीषहका सद्भाव क्षीणमोह गुणस्थानतक होता है |) 

क्षुधा आदि ग्यारह परीषह वेदनीयकमंके उदयसे होते हैं। इसप्रकार वप्रमत 
सयत आदि गुणस्थानोमें सूत्रकारने जो परीपहोका सदुभाव कहां है उसमें उनकी 
दृष्टि, कारणको ध्यानमें रखकर विवेचन क्रनेकी रहो है। कार्यरूपमें ये परीषह 
न्गुणस्थानसे आगे नही होते ! 

सर्वार्थसिद्धिकारने प्रहले तत्त्वाथ॑सूत्रके अनुसार व्याख्यान किया है, फिर विपर्या 


अं तत्त्वाग्नंसूत्र ९११ का वातिक 4 


तुंतीय परिच्छेद ९५ 


ऋरने वालेको यह बतानेके लिए कि केवलीके कार्यरूपमें ग्यारह परीपह नही होते, “न 
ससन्ति” पदका अध्याहार कर दूसरा 'अथ फलित किया हैं ।९..८* 

पण्डितजीका उक्त विवेचन सर्वार्थंसद्धि आदिकी भाँति दिगम्बर परम्पराके 
अनुसार परीषहोकी व्याख्या है । 

तत्त्वार्थसृश्नकारकी दृष्टिसि भी क्या इन सून्नोका यही आशय है, यह विचार- 
'शीय है। 

डॉ० होरालाल जैनने एक निबन्धमे इस विषयमें अपनी कुछ युक्‍ितियां दी हैं । 
'प्रकृतर्में उपयोगी होनेसे हम उन्हें उद्धृत कर रहे हैं--- 

१ सन्नोंमे वाक्यदोषकी कल्पना तभी की जा सकती है, जब वे अपने रूपमे अधघूरे 
हों और बिना कुछ जोडे उनका ठीक अर्थ ही न लगता हो । ऐसी अवस्थामे दो प्रकार- 
से वाक्यशेपकी कल्ण्ना फी जा सकती हैं । पूर्व निर्दिष्ट सूत्रोसे शब्दोकी अनुवृत्ति और 
दूसरे कदाचित्‌ ऐसे छाब्दोकी कल्पना, जो सूत्रकारकी विशेष ईलोके अनुसार हो और 
चह इैली अनेक स्थलोपर स्पष्ट दिखाई दे रही हो । प्रस्तुत स्थलमें “न सन्ति” तथा 
“फ्रेश्चित्‌ कल्प्यन्ते” अध्याहार करनेका कोई आधार दृष्टिगोचर नही होता । इसके 
“विपरीत इन वाक्‍्याशोके अध्याहारसे कतिपय आशकाओको जन्म मिलता हैं कि दोष ११ 
कौनसे हैँ तथा दूसरी आदका यह है कि सतन्नकारके समक्ष दो मतभेद थे, जिसका 
उन्होने उल्लेख किया है तथा उनका मत उसीके पक्षमे है । 

२ यदि हम कमंसिद्धातानुसार भोहनीय और वेदनीय कर्मोके स्वरूपपर विचार 
"करें, तो ज्ञात होता है कि वेदनीय_कमंकी स्थिति और अनुभागबन्ध मोहनीय- 
"कर्मोदयके, अधीन हैं। जब मोहनीयकर्मका उदय मन्द मन्‍्दतर होने छूगता हैं, 
तब उसीके अनुसार वेदनोयकर्मका स्थितिवन्ध भी उत्तरोत्तर कम होता जावा है 
-और जब सक्ष्मसाम्पराय गणस्थानके अन्तर्में मोहके उदयका स्वंथा अभाव हो 
जाता है, तब वेदनीयका स्थितिबन्ध भी समाप्त हो जाता है। यहाँ तक तो 
येदनीयकमे मोहनीयसे सर्वथा स्वतत्र है। मोहनीयका_ उदयाभाव ही नहीं उसकी 
सत्ताभावके क्षय हो जाने पर भी वेदनीयके बंधे हुए कर्मकी सत्ता जीवमे बनी रहती 
हैं और बह बराबर उदयमें आती रहती हैं एवं उसकी तीज्ता व मदता उसके अनु- 
भागोदयपर्‌ अवलूस्बित रहती हैं। जब मोहनीय कमंका उदय रहता है, तब उसके 
योगसे वेदनोयोदयके अभावमे रागद्वेष परिणतिका भी अभाव माना जायगा, .प्रेर उससे 
चेंदनीयोदयजन्य शुद्ध वेदना कम नही होगी, अभाव तो बहुत दूरकी बात है । हाँ, वेदनीय 
कमका उदय जितनी मात्रामें कम होगा, उतनी ही मात्रामें क्षुघादि वेदनायें कम होती 





५“ सर्वार्थसिद्धिकी प्रस्तावता, पृ० २६ और आगे। डर श 


लि बल 
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जावेगी, कितु वेदनाका सर्वेया अभाव तो त्मी माना जा सकता है, जब उस कक 
उदयका सर्वेधा अभाव हो जाए। इस प्रकार कर्मोदय, वेदना और परीपहकों तीड़ता 
व मनन्‍्दताका तरतममाव व अभाव उत्तरोत्तर आनुधगरिक रूपसे होता हैं | 


३ जब वेदनीयकमंकी फलदायिनी शक्ति मोहनीयकमंके अधीन नहीं है, तब 
अन्य घातियाकर्मीके अधीन तो हो हो फैसे सकनी हैँ ? दर्शनावरणकर्मके अभाव 
उनकी समझदारी परिपूर्ण होगा एव मोहनोय कम्मके अभावसे रागद्वेप प्रवृत्ति नहीं 
होगी, पर इनसे वेदनीयकरमंजन्य वेदनामें तो कोई परिवत्तन न होगा । अन्तरायकरम- 
के अभावसे न केवल वेदनीयके उदयमें कोई वाघा नही आयेगी, बल्कि दात, लाभ 

ग्रेग, उपभोग और वीर्य इन शक्तियोके विकासकी रुकावट दूर हो जाएगी, अत एव 
यह कहना ठीक नहीं जान पडता कि घातियाँ कर्मोके अभावमे वेदनीयकी फलदाय्रिती 
शक्ति नष्ट या जजरित हो जाती हैं। सद्ठमसाम्परायके अन्त समयमें जब ज्ञानावरण, 
दर्शंनावरण ओर अन्तरायका स्थितिबन्ध अन्तमुंहूर्त मात्र होता है, उम्मी समय वेदतीय- 
का स्थितिसत्व थोडा नही असख्यातवपं प्रमाण होता है, जो क्षीणक्रपाय और सयोगी 
एवं अयोगी गुणस्थानोमें वरावर अपनी स्थितिके अनुसार अनुभागका उदय दिखाया 
करता है | सयोगी जिन विहार करते हुये कर्मश्रदेशोकी निजंरा करते हैं, पर वे भी 
उक्त कर्मस्थिति बहुत नहों घटा पाते । उसकी स्थितिको आयुप्रमाण करनेके लिए 
उन्हें समुदुघात करना पडता है । वेदनोयक्रा उदय, अभाव व मोक्ष आयुके अन्तके साय 
ही हो पाता हैं । 

- ४ शक्तिका सद्भाव होते हुये भी उसके उपयोगक्रा अभाव वही मानाजा 

सकता है, जहाँ उसका कोई प्रतिवन्धक कारण विद्यमान हो/वीतरागमें कोई प्रतिवन्‍्वक 
कारण नहों; है । साथ हो वेदनीयजस्य चर्यादि क्रियायें स्पष्टतः मानी ही जाती हैं । 
५ मन्‍्त्रबलसे विपद्रव्यका प्रभाव अवश्य नष्ठ होता है, किन्तु घातियाँ कर्मके 
नाश और वेदतीय आदि अघातिया कर्मोके उदयाभावमें उस प्रकारका कोई कारण- 
कोर्य सम्बन्ध नही है । 
“ ६ केवलीके योग-निराध रूप ध्यान वास्तविक होता है, इस दुष्टातम भी 
उपचार घटित नही होता । दार्ष्टान्तमे तो बिलकुल ही नही होता । वेदनीयकर्मका 
उदय होते हुए द्रव्यपरीपहका अभाव और वेदनारूप भावपरीषहका ल्मात कैसे 
'घटित होगा ? । 

इस प्रकार टीकाकारोका विवेचन न तो संत्रकारके वचनोंकी सार्थकता सिर 
करनेमें सम होता है और न कमसिद्धान्तके नियमोके अनुसार बैठता है रेट ' 





“९, “क्या तत्त्वाथंसूत्रकार और उनके टीकाकारोंका अभिप्राय एक ही. है के 
जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग १०,,किरण २७... । दशी्षक सि्त, 
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(एकादश जिने! सूत्रसे यह तो स्पष्ट प्रतीत होता है कि सूध्रकार जिनके ११ 
परीषह मानते हैं । यदि वे जिनके ११ परीषह नही मानते, तो वे ऐसे सृत्रकी रचना 
नही करते, जो उनके अभिप्रायके विपरीत हो और विवादका कारण बने । वे अपने 
अभिप्रायको स्पष्ट रूपसे प्रतिपादित करते । उनके परीषह-विषयक सत्रोका अर्थ 


यही है कि जिनके ११ परीपह होते हैं और यह मान्यता दिगम्बर परम्पराकी 
विरोधिनी है |) 


तत्त्वाथंसूत्रकी इ्वेताम्बर श्रुतसे तुलना करनेपर प्रतीत होता है कि परीषहोका 
विचार इवेताम्बरश्न॒ुतगत विचारसे भिन्‍न है । वहाँ _दसणपरोसह अथवा 'सम्मत्त- 
परीसह'” मानी गयी है, जबर्कि तत्त्वाय॑सूत्रमें अदर्शन परीषहका उल्लेख है। भद्र- 
बाहुने उत्तराष्ययन नियु'क्तिमे एक जोवके एक समयमें अधिक्र-से-अधिक २० परीपहो 


का सद्भाव स्वीकार किया हैं, तत्त्वाथ॑घ्त्रमें एक समयमें १९ परोपह माने गये हैं । 


यापनीय अपराजितसुरिको २२ परीषह मान्य हैं-।/ तत्त्वाथंसूत्रके परोषह सम्बन्धी 
विचार दिग० तथा एवे० परम्पराके विरुद्ध है। प्रीषहोंकी सख्या २२, एक समयमें 
१९ परीष॑ंह मानना व एक परीपहका नाममभेद ये तोन बातें इत्रेताम्जर परम्पराके विदडध | 
हैं। इपसे इनको यापनीय होना प्रवोत होता है। 


कालद्र॒ग्य 


तत्त्वाथंसूत्रसे प्रतीत होता है कि तत्त्वाथैसूत्रकार कालको स्वतत्र द्रव्य मानने|न 
माननेके विषयमें तटस्थ हैं। श्वेताम्बर पाठ 'कालब्चेत्येके! (५/३२८) तो निद्िचत 
रूपसे कालके स्वतत्र द्रव्यत्वके विषयमें सृत्रकारको तटस्थताकों द्योतित करता है । 
दिगम्बर सूत्रपाठ कालदच'के द्वारा भी सूत्रकारकी मान्यताका विश्लेषण करें, तो 
कह सकते हैं कि सूत्रकार इस विपयमें तटस्थ थे । 


[भजीवद्रव्योके वर्णनसे पाँचव अध्यायका आरम्भ होता है। यहाँ प्रथम सुत्में 
धर्म, मधर्म, आकाश और पुदुगल इन चारोको अजीवकाय कहा गया है । यहाँ कालके 
कायत्वका अभाव होनेसे उसका परिग्रहण नहो किया गया । द्रव्याणि! व 'जीवाइच' 
इन दोनों सुत्रोके उपरान्त कालद्रव्यका उल्लेख सभव तया अवसरभ्राप्त था, किन्तु 
यहाँ कालद्रव्यका वर्णन नही है ।( 


 जीवद्रव्यका वर्णन पहलेके अध्यायोगें हो चुका। पाँचवेमें कालव्यतिरिक्त 
चार अजोवद्रव्योका वर्णन कर चुकनेके ,पदचात्‌ सूत्रकार द्रव्यका स्ामान्यछक्षण करते 
हं-- भुणपर्यंयवद्‌ द्रव्यम्‌ । 





*-१ भगवती आराघना-गाथा ८४ की व्यख्या क्षुघधादयों वाधविश्ञेषा: द्वाविशतिप्रकारा 
ही 
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इसके उपरान्त वे कालद्रव्यका वर्णन करते है । यदि वे कालको भी पृथक्‌ स्वतत्र दर 
मानते, तो उसका उल्लेख भो अजोबद्रब्योफ़ो गणनाके साथ अर्थात्‌ बजोवाग 
धर्मावर्माकाश-पुदूगला के तुरन्त बाद द्रव्याणि! सूत्रके पहुले करते अथवा 'जीवाशवके 
साथ अथवा तुरन्त बाद करते । इतना नही तो कम-्से-क्रम द्वव्यका सामरायत्थ॥ 


करनेके पूर्व अवश्य करते । 


'आ आकाशादेकद्रव्याणि', “निष्क्रियाणि च! इन सूत्रों द्वारा धर्म, अब्र्म बौर 
आकाश द्रव्योको एक-एक तथा निष्क्रिय कहा हैं। काहद्रव्य भी निष्क्रिय हैं 
उसको निष्क्रियताका सत्रोमें कहो सकेत नहीं हैं । द्रव्योके प्रदेशोकी_सब्या विचार 
करते समय “नाणो ” सूत्रके द्वारा अगुक्ो अप्रदेशी कहा है। काल भी अप्रदेशे ह 
परन्तु उसका उल्लेख नही है । कालद्रव्यकी इस उपेक्षामे प्रतीत होता है कि वे 22 
स्वतत्र द्रव्य नही मानते और उनकी कालद्रव्यके सम्बन्धमें की गयी उपेक्षाते ,यह मी 
लगता है कि तत्त्वाथसूबरकार यापनोय परम्पराके हो सकते हैं क्योकि वे भी आग 
ग्रन्योको मानते थे। और अवशिष्ट आगमोको प्रमाण मानने वालो इ्वेताम्बर परम 
ये कालको स्वतत्र द्रव्य मानने तया न माननेक्ो दोनो परम्पराएँ हैं । 

यहाँ यह ध्यातव्य है भूगवतो आरायना तया विजयोदयार्मे कालको _स्वतत्र दग 
माना गया है।' है 
तीथंड्कर प्रकृतिके बन्ध के कारण 

तीर्थडफर प्रकृति-बन्वके कारणोमें दिगम्बर-इवेताम्बर दोनो सम्प्रदायोगें कापी 
मतभेद है । दिगम्ब्र परम्परा १६ कारण मानती है तथा इ्वेताम्बर परम्परा ९? 
कारण मानतो हैं | पटुख॒ग्डागमगत बव्वामितविचयथरयें सह्यापूर्वक तोर्थड करप्रकृति 
बन्धके कारणोका नाम-निर्देश इम प्रकार किया गया हैं *-- 

दसणविसुज्ञ्दाएं विणयमपण्णदाए सीलव्वदेसु णिरदिचारदाए आवासएसु अप 
दाए खणलवपडिबुज्ञणदाए लद्धिसवेग्रपण्णदाए जथाथामे तथा सवे, साहूण पार्ठु 
रिचागदाए, साहूण समाहिसवारणाए, साहुण वेज्जावच्चजोगजुत्तदाए, अरहतमतीए 
बहुसुदभत्तीएं, पवयणभत्तोएं, पवयणवच्छलदाए, परवयणप्पभावणदाएं, अभिवखेण 
वखण णाणोवजोगजुत्तदाए इच्चेरेहि सालपेह्ठि कारणेहि जावा तित्थयरणामगोद करी 
बधति [६ 

इवेताम्बर आगम 'नायाबम्पकहाओके अनुसार तीथंड्करत्वके रे ० कारण ये हैं 





7१ भगवती आराधना, गाथा ३६, मूलाराचना, स० भागचन्द पाठनो, कलकर्ती, 
१९७६ । 
+“३ पदट्खण्डागम खण्ड ३, पुस्तक ८, सूत्र ४११ 
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अरहत-सिद्ध-पवयण-गुरुथेर-बहुस्सुए तवस्सीसु । 

वच्छलया य तेसि अभिक्खनाणोवओगो य॥ 

दसण-विणए आवस्सए सीलव्वए निरइयार। 

खणलव-तवच्चियाए वेयावच्चे समाही य॥ 

अप्पुव्वनाणगहणे सुयभत्ती पवयणें प॒भावणा ॥ 

एएहि कारणेंह तित्तथयरत्त लहइ जीवों ॥१४ 

तत््वार्थसृत्रमं तीथंड्करनामकर्मके वन्धके कारण इस प्रकार दिये हैँ-दर्शनविशु- 

द्विविनयसपन्‍्नता शीलवब्रतेष्वनतीचारो5भीक्ष्णज्ागोपपोगसवेगी शक्तितस्त्यागतपसी 
साधुसमाधिवेंयावृत्त्यक रण-मह॒दाचायं-बहुश्रुतप्रवचनभ क्तिरावदय का प रिहा णिर्मार्ग प्रभा- 
बना प्रवचनवत्सलत्वमित्ति तोथ॑ड्ूरत्वस्प ।* 


तत्त्वाथंसृत्रका रके तोथ॑डूरप्रकृतिके बन्धके ये कारण दिगम्बर परम्परासे मेल 


खाते हैं । दिगम्धरश्रत पट्खण्डागममे भी यही १६ कारण प्रतिपादित हैं । तुलनाके 
लिये तत्त्वाथंस्‌त्र, पट्खण्डागम और नायावम्मकहाओकी तालिका प्रस्तुत हैं- 





तत्त्वाथसत्र पट्खण्डागम नायाघम्मकहाओ 
१ दर्शनविशुद्धि १ दर्शनविशुद्धता १ दर्शननिरतिचारिता 
२ विनयसम्पन्नता २ विनयसपन्नता २ विनयनिरतिचारिता 
३ शालब्रतानतिचार ३ शीलब्रतनिरतिचारिता ३ शीलब्रतनिरतिचारिता 
४ अमीक्षणज्ञानोपयोग._ ४ अमोदण-अभीक्षणज्ञा- ४ अभीद्षणज्ञानोपयोग 
परयोगयुक्‍्तता 
५ सवेग ५ लव्घिसवेगसपन्‍तता ५ त्यागसमाधि 
६ शक्त्यनुसार त्याग ६ साधुप्राध्ुकपरित्यागता ६ तप समाधि 
७ शक्त्यनुसार तप ७ यथाशव्िति तप ७ वंयावृत्यसमाधि 
८ साधुसमाधि ८ साधुसमाधिसधारणता ८ अरिहतवत्सलता 
९ वेयावृत्यकरण ९ साधुवेयावुत्ययोग- ९ गुरुवत्सलता 
युक्तता 
१० अहंदुभकत १० अरहतभक्ति १० बहुश्रुतवत्सलता 
११ आचायमक्ति ११ बहुश्नुतभक्ति ११ श्र्‌ तभक्ति 
१२ बहुश्रुतभक्ति १२ प्रत्रचनभक्ति १२ आवध्यकनिरतिचारिता 
१३ प्रवचनभक्ति १३ आवधश्यकापरिहीनता १३ प्रवचनप्रभावना 


*६_ न्ञायाघम्मकहाओ अ० ८, सू० ५४ तथा आवश्यकनियुक्ति गाथा ३१७९-८१ 
२ तत्त्वार्थसृत्र ६२४ 


१०० * यापनोय और उनका साहित्य 














तत्त्वायंयूत्र पटुसण्डागम नायाप्रम्मक्हाओं 
१४ आवध्यकापरिहाणि १४ प्रवचनप्रभावना १४ प्रवचनत्रत्मलना 
१५ माग्गंप्रभावना १५ प्रवचनवत्मलना १५, क्षणलयममाधि 


१६ प्रवचनवत्सलत्व १६ क्षणलपप्रतियोधनता १६ मिद्धवत्मलता 
१७, स्थविरवत्तल्ता 
१८ तपस्विवरत्सलता 
१९ ब्रतनिरतिचासिति 
२०. अपूर्यनानप्रहण 








'तत्त्वार्थसुश्रमें प्रतिपादित आचारयंभत्िति परदुसण्डागमर्में उपलब्ध नहीं है, इसके 
स्थानपर क्षणलवप्रतिबोधनता दिया गया है, जिसका अर्य॑ बबलाकारके अनुमार 
काल-विशेषमे सम्पग्दर्शन, ज्ञान, श्रत और घोल गुणोकों उज्जवल फरना है [2 माया 
घम्मकहाओमें छह कारण तो विलकुल ही पयक्र्‌ और अधिक हैं, शेप भी पूर्णतया 
नही मिलते है, पर तत्त्वाय॑सूत्रमें प्रतिपादित तोयंटकरप्रकृतिके कारण पट्खप्डागमके 
प्राय. अनुसार हैँ, पूर्णतया वे हो नही । 

! श्रीविजयोदया टोकामें अपराजितसूरिने दर्ग नविशुद्धि आादिको तोय॑ द्वूर्लप्राप्तिका 
कारण बताया है, । यद्यपि यहां उन्होने कारणोक्नी सख्या नही दी हैँ, तवापि  दशन- 
विशुद्धधादि' शब्दके उल्लेखसे प्रतोत होता है, उन्हें तत्त्वायंसूत्र अबवा दिगम्बर 
सम्प्रदायसम्मत १६ कारण ही मान्य होगे, श्वेताम्बरमान्य वीस कारण नहीं, क्योकि 
इवेताम्वरश्रुत तायाघम्मकहाओं आदियें तोथंद्धूरपद प्राप्तिका प्रयमकारण भरिहेत- 
वत्सलता दिया गया है | इससे भी अनुमानित होता है कि तत्त्वाथंसूत्र श्वेताम्बर गुर 
नही हैं। इसके तीथ्थंकरप्रकृतिवन्धके कारण दिय्म्बर तया यापनीय दोनो परपराओों- 
के अनुकूल हैं || 
वाह्य तप 

व्यास्याख्याप्रज्ञप्तिमें वाह्य तपके निम्नलिखित छह भेद बतलाये गये हैं-7 
५१ खणलवा णाम कालव्सिसा। सम्मद्दसण-णाण-वद-सील-गुणाणमुज्जाठ+ 
कलकपक्खालण सघुक्खण वा पडिबुज्ञण णाम, तस्स भावों पडिवुज्ञणा । 
"२ भगवती आराघना, गा" १७१३२ की टीका । 
कल्लाणपावगाण उपाये विचिणादि जिणमदमुवेच्च । 
विचिणादि वा अवाए जीवाण सुभेय असु्े य॥ 
टीका--कल्लाणपवागाण उपाये तीथ॑ंड्डरपददायकाना दर्शनविशुद्धयादी वामुपायाई 
विचिनोति जिनमत जिनकथित उपदेश । 
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अणसण ऊणोयरिया भिक्‍्खायरिया य रसपरिज्चाओ | 
कायकिलेसी पडिसंलीणता वज्ञों तवो होई ॥' 


(नियु क्तिकार भद्रबाहुने दशवेकालिकनियु क्तिमें बाह्य तपोंके यही छह भेद मानें 
हुँ---१-अनशन, २-ऊनोदर, ३- वृत्तिपरिसख्यान, ४-रसत्याग, ५-कायक्लेश और 
६-सलीनता । ) मे 

तत्त्वार्थस॒त्रकारने प्रतिमलीनता (सलीनता) के स्थानपर विविक्तशय्यासन तप 
भाना हैं (“मूछाचार और भगवती आरावना नामक ग्रथोमें यही तत्त्वार्थसत्रोक्त छह 
बाह्य तप बताये गये हैं ।३ * 
सम्यक्त्व, हास्य, रति व पुरुषवेदकी पुष्यरूपता 

(भाष्यसम्मत स॒त्रपाठ तथा उसके भाष्यमें सम्यक्‍त्व, हास्य, रति तथा पुरुषवेदको 
पुण्यरूप माना गया है । ) 

. सद्वेद्-सम्यकत्व-हास्य-रति-पुरुषवेद-शुभायु नामगोज्राणि पुण्यम्‌ ((८/२६) 
इवेताम्बर तथा दिगम्बर दोनो हो परम्पराओमें सम्यक्त्व, हास्य, रति और 
चुरुषवेदको पुण्य प्रकृति नहीं माना गया है, किन्तु यापनीय इन्हें पुण्यरूप मानते है । 
अपराजितसूरिने इन्हे पुण्यरूप माना है । तथा तत्त्वाथ॑सूत्रका यही भाष्यसम्मत सूत्रपाठ 
उद्धृत किया है । हू 
सत्रकारको यापनीय सिद्ध करनेवाला यह एक प्रवल प्रमाण है । भाष्यकार स्वय 
इवेताम्बर परम्पराके विद्वान है तथा उक्त चारोकी पृण्यरूपता इवेताम्बर परम्पराोको 
भी इृष्ट नही है तथापि उन्होने इस सूत्रका सग्रह किया है, क्योकि उन्हें यही सूत्रपाठ 
उ्रपलब्ध हुआ होगा । 





“४१ व्याख्याप्रज्ञप्ति श०, २५ उ० ७, सू० ८ । 
>ए त० सू० ९१८ । 
५८४३ भगवती--आराघना गा० २०८ । 
अणसण अवमोयरिय चाओ य रसाण वुत्तिपरिसखा । 
कायकिलेसो सेज्जा य विवित्ता बाहिरतवों सो ॥ 
५४ विजयोदया, पु० ८१४, गाथा १८२८ की व्याख्या 
“सद्दे्य सम्यक्त्व रतिहास्यपु वेदा शुभे नामगोत्रे शुभचायु पृण्य, एतेम्योउ्त्यानि 
पापानि ।” 
अमूछाचारमें भी सम्यवत्वको पृण्यरूप कहा गया है--- 
सम्मत्तेण सुदेण य विरदीए कसायणिग्गहगुर्णोहि । 
जो परिणदो स॒पुण्णो तब्विवरीदेण पाव तु ॥ ५/(३७ 
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यापनीय टीकाका अस्तित्व 

उपयु'क्त ८/२६ सूत्रकी वृत्तिमें मिद्धमेनगणिने लिखा है कि इस मन्तव्यको 
(अर्थात्‌ उक्त चारोको पुण्यस्प माननेका) रहस्य सम्प्रदायका विच्छेद होनेसे हम मान 
नही पडता । चौदहपूरवंधारी जानते होगे | उन्होंने ““अपरस्त्वाह” कहकर इन चारोडो 
पुण्य प्रकृति मानने वाली कारिकाएँ उद्पृत की है-- 


रति-सम्यवत्व-हास्याना, पु वर्देस्य च प्रण्यताम्‌ । 
मोहनीयमिति श्रान्त्या केचिन्नेच्छन्ति तक््च न॥ 
शुभायुर्नामगोत्राण सहेय्य चेति चेन्मतम्‌ । 
सम्यक्त्वादिषु॒_तथेवास्तु  प्रसादनमिहात्मन- ॥ 
मोहो राग. स च स्नेही भवितिराग. स चाहंति। 
रागस्यास्य प्रणस्तत्वान्मोहत्वेनापि मोहता ॥ 
"ये कारिकाएँ तत्त्वाथंसृत्रकी किसो यापनोय टोकाकों ही हो सकती है, जो रवि, 
सम्यक्त्व, हास्य और पुरपवेदको पुण्यरप मानती है ॥) 
श्रावकके बारह ब्रतोंके अतिचारोका वर्णन 
तत्त्वाथंसूत्रकारने ही सर्वप्रथम श्रावकके बारह ब्रतोंके पॉंच-पाँच अतिचारोंश् 
वर्णन किया है । इससे पूर्व दि० परम्परामं अतिचारोका वर्णन किसोदे नही किया। 
ये अतिचार दवेताम्बर आगम उपासकदणासूत्रमं मिलते है । उपासकदशासूत्रकी 
भाँति ही यहाँ जाठ मूलगूणोका भी कोई वर्णन नही है । 
श्रवककी ग्यारह प्रतिमाओका अनुल्लेख 
सभी दिगम्बर श्रावकाचारोमे ग्यारह प्रतिमाओोंका वर्णन मिलता है। ,आचार्य 
हुन्दकुन्दने तो चारित्तपाहुडमें श्रावकाचारका वर्णन प्रतिमाओंके आघार पर ही 
किया है । 
परन्तु यापनीयग्रन्यो-पद्मपुराण, हरिवशपुराण, पठमचरिय आदियें ग्यारह 
प्रतिमाओका वर्णन नहीं हैं। भगवती आराधना और उसकी यापतरीय टीकामें 
' जहाँ प्रसगवश्ञात्‌ श्रावकाचारका वर्णन है. वहाँ भी श्रावककी प्रतिमाओका उल्लेख 
“नही है । 
तत्वार्थसूत्रमे भी श्रावककी प्रतिमाओका उल्लेख नहीं है, किन्तु इवेताम्बर आर्गी 
उपासकदशासूत्रमें ग्यारह प्रतिमाओका वर्णन हैं । पा हु 
उक्त सूत्रोपर विचार करनेपर हमारा झुकाव तत्त्वाथंसूत्रकारको यापनीय मत 
की ओर है, क्योकि परीषह-प्रकरण तथा कालब्रव्यक्रे प्रकरणके विवेचनमें हमर्ग पाया 
कि सृत्रकार जिनके ११ परीषह मानते है और कालद्रव्यके प्रति अपनी तटस्थतां 
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प्रदर्शित करते है, जबकि दिगम्बर परम्परा एकमतसे जिनके ११ परोषहका निषेध 
करती है । 

इन्हें ध्वेताम्बर परम्पराका भी नहीं माना जा सकता, क्योकि इनके परीषह 
विषयक विचार इ्वेठाम्बरश्ुतगत विचारोसे भिन्‍न है। तीथंद्धूरप्रकृतिके_ कारणोमें 
भी भिन्‍नता हैं| बाह्यतपके भेद भी दवेताम्बरमान्य नही हैं । 

भाष्यसम्मत सत्रपाठ जिसमें सम्यकत्व, हास्य, रति तथा पुरुषवेद्षकों पुण्यरूप 
प्रतिपादित किया गया है, सूत्रकारकी यापनीयताका पोषक है । 
“एकादश जिने” (सूत्र) इसके दिगम्बर न होनेका प्रमाण माना जाना चाहिये । 
साथ हो पुदूगलू बन्धके नियामक संत्रोकी जो व्याख्या पूज्यपादने की है, उससे भी 
यही प्रतीत होता है, सर्वार्थंसद्धिकारके अनुसार दिगम्बर परम्परामे पुदुगल-अन्धके 
नियम अन्य ही थे, ओर उन्ही नियमोका प्रतिपादन इन सूत्रों द्वारा करनेका उन्होंने 
प्रयत्न किया है ।] 

तत्त्वार्थभाष्यकी स्वोपज्ञतापर विमर्श 


ए्वेताम्बर परम्परा तत्त्वाथ॑भाष्यको स्वोपज्ञ मानती है। १० सुखलाल निम्न- 
लिखित कारणोंसे भाष्यको स्वोपज्ञ मानते हैं-- 
:” ।? आष्यके प्रारममें जो ३१ कारिकायें हैं, वे मूल सूत्नरचनाके उद्देश्यको 
जतलानेकी पूर्ति करती हुई मूलग्रन्थको ही लक्ष्य करके कही गयी मालुम होती हैं । 
ग्रन्थकारने अन्तमें सूत्र और भाष्यकार दोनोके कर्ता रूपसे अपना परिचय देनेवाली 
प्रशस्ति भी लिखी है ) 

(३ प्रारम्भिक कारिकाओमें तथा कुछ स्थानों पर भाष्यमें भी “वरक्ष्यामि” 
“वबद्ष्याम ” आदि प्रथम पुरुषका निर्देश है ।) 

[३ किसी भी स्थलूपर सूत्रका अर्थ करनेमें शब्दोंकी खोचातानी नही हुई है । कही 
भी मूल-सूत्रका अर्थ करनेमें सदेह या विकल्प करनेमें नही आया । सूत्रकी किसी दूसरी 
व्याख्याको मनमें रखकर सूत्रका अर्थ नहीं किया गया और न कही पाठमेदका 
अवलम्बन किया गया है) । 


४ कोई ऐसे प्राचीत या अर्वाचीन आचाये नहो पाये जाते, जिन्होंने दिगम्बर 
आचार्योकी भाँति भाष्यको अमान्य रखा हो |... 
प० नाथ्रामजी प्रेमीने भी प्राय इन्ही कारणोंसे भाष्यको स्वोपज्ञ माना है।* 
५-६ तत्त्वाथथंसृत्र हिन्दी विवेचन सहित-- उमास्वातिकी परम्परा” (तृतीय सस्करण) 
१९७६, पृ० १५ और आगे। 
९ जैन साहित्यका इतिहास - द्वितोय सस्करण उमास्वातीका समाष्यतत्त्वायंसूत्र, 
पृ० ५२१ और आागे। है 


१०४ : यापनीय और उनका साहित्य 


भाष्यको स्वोपज्ञताका खण्डन प० जुगलकिशोरजी मुस्तार , पं० लाल-हादुजों 
शास्त्री] तथा प० फूलचन्द्रजी शास्त्री आदि विद्वानोने प्रमाणपुरस्सर किया है। 


स्व० १० जूगलकिश्योर मुस्यारने बवेताम्यर विद्वान रत्तसिहक्े टिप्पणका विवरण 
देते हुये बताया है कि ब्वे० पर्म्परामें भाष्यको असदिग्धरूपसे स्त्रोपज्ञ नहीं माता गया 
है | टिप्पणकार भाष्यक्रार और सूश्रकारकों पृथक्‌ समझते थे । 

टिप्पणके अन्तमे दुर्वादापहार रुपसे जो सात पद्य दिये हैं, उनमेंसे प्रयम्र पच्च 
और इसके टिप्पणमे साम्प्रदायिक कट्टरताका कुछ प्रदर्शन करते हुये उन्होंवे इन 
शब्दोमें भाष्यकारका स्मरण किया है--- 


“प्रागंवेतद्दक्षिणमषणगणादास्यमानमिति मत्त्वा । 
जात समूलचुल स॒भाष्यकारब्चिर जीयात्‌ ॥ 


टिप्पप--दक्षिण सरलोदाराविति हैम अदक्षिणा असरला 
स्ववचनस्यैव पक्षपात्तमलिना इति यावत्त एवं भपणा 
कुक्कुरास्तेपा गण रादास्यमान ग्रहिष्यमान स्वायत्ती- 
करिष्यमांणमिति यावत्तया भूतमिवतत्तत्वार्थशास्त्र 
प्रागेव पुव॑मेव मत्त्वा ज्ञात्वा येनेति शेप । 
सहमूछचूलाम्यामिति समूलचूल त्रात रक्षित स कश्चिद्‌ 

! भाष्यकारो भाष्यकर्ता चिर दोघें जोयाज्जय 

गम्यादित्याशीवंचो5स्माक लेखकाना निर्मलग्नन्यरक्षकाय 
प्राववचनचौ रिकाया मशक्‍्याय इति ।” 


टिप्पणकार उस भाष्यकारकी मंगलकामना करते है, जिसने समूलचूल तत्ताव- 
सूत्रकी रक्षा की । इससे यह भी घ्वनित है कि भाष्यकी रचना उस समय हुई, जब हि 
तत्त्वाथंसूत्रपर सर्वायस्िद्धि आदि कुछ प्राचीन दिगम्बर टीकायें बन चुकी थी और 
उनके द्वारा द्गम्बर परम्परामें तत्त्वाथंस॒त्रकरा _अच्छा प्रचार प्रारम्भ हो गया था। उप 
प्रचारको देखकर किसो इवेताम्बर विड्ानकों भाष्य रचलेकी प्रेरणा मिली है ।[ 

प० फूलचन्द्रजी शास्त्रीने इस सटिप्पण प्रतिके भाष्यसम्मत तत्त्वाथंसूत्रसे पाठमेद 


तथा अधिक सूत्रोका उल्लेख किया है | वे लिखते हैं-- 





१ दवेताम्बर तत्त्वाथंसूत्र और उसके भाष्यको जाँच” जैन साहित्य और इतिहात 
। पर विशद प्रकाश प्रथम स० १९५६। 

२ “क्या भाष्य स्त्रोपज्ञ और उसके कर्ता यापनोय हैं ?” जैन सिद्धान्त भर्सिए, 
भाग १३, किरण । 

“३ सर्वाथसिद्धिकी प्रस्तावना । 
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प्रतिमें पाये जाने वाले अधिक सूत्र ये हैं-- 


(विजसमपि (२५०) | घर्मा वंशाशैलाजतारिष्टा माघव्या माघवीति च। (३/२) 
उच्छतासाहरवेदनोपपातानुमावतद्च साध्या (४/२३ )। स द्विविष ( ५२४) 
सम्यवत्व च ( ६२१ ) | घर्मास्तिकायाभावात्‌ । ( १०/७ ) 


[ तत्वार्थभाष्यकार इन्हें सूत्ररूपमें स्वीकार नहीं करते | साथ ही तत्त्वायंभाष्यके 
आुख्य टीकाकार हरिभद्रसूरि और सिद्धसेनगणि भी इन्हें सूत्र नही मानते, फिर भी 
'टिप्पणकारने इन्हें सूत्र माना है। यदि हम इनके सूत्र होने और न होनेके मतभेद 
की बातको थोडी देरको भुला भी दें, तो भी इनके मध्यमे पाया जाने वाला 
“सम्यक्त्व च” सूत्र किसी भी अवस्थार्में भुलाया नहीं जा सकता। तत्त्वा्थभाष्यमें 
वतो इसका उल्लेख ही नही, अन्य द्वेताम्वर आचार्योने भी इसका उल्लेख नही किया 
है, फिर भी टिप्पणकार किसी पुराने आधारसे इसे सूत्र मानते हैं | इतना ही नही वे 
इसे मूल सतन्रकारकी ही कृति माव कर चलते है ।| 

यह तो हुई सूत्रभेदकी चरचा। अब इसके एक पाठभेदको देखिये । दिगम्बर 
परमपराके अनुसार तीसरे अध्यायमें सात क्षेत्रोके प्रतिपादक सूत्रके आदिसे 
पाठ उपलब्ध नही होता, किन्तु तत्त्वा्ंभाष्यमान्य उक्त सूत्रके प्रारम्भमें ' तत्र' पद 
उपलब्ध होता हैं । फिर भी टिप्पणकार यहाँ तत्त्वाथंभाष्यमान्य पाठकों स्वीकार न 
कर दिगम्बर परम्परा मान्य पाठको_ स्वीकार _करते हैं५)?” इस टिप्पणसे यह स्पष्ट 
है दवे० प्रम्परामें सी भाष्यकारको असदिग्ध रूपसे तत्त्वाथंगृ॒त्रकार नहीं कहा 
गया हैं । 

भाष्यकी स्वोपज्ञताके प्रमाणमें दी जाने वाली युक्तियोमें महत्त्वपूर्ण युक्ति यही 
दी गयी है कि सूत्राथंके साथ भाष्यके अथेमे कही विरोध या असगति नहीं है। 
मुख्तारजीको इस पर विचार करने पर कतिपय असगतियाँ प्राप्त हुंई हैं । 


१ “इन्द्रियकषायान्रतक्रिया पचचतुपचपचर्विशतिसख्या पूर्व॑स्थ भेदाः |” 


इस ६/६ सत्रके भाष्यमें भाष्यकारने उक्त क्रमका उल्लंघन कर अन्नत, कषाय और 
इन्द्रिय इस क्रमसे व्याख्यान किया है । 


२ “इन्द्रसामानिवन्नार्यास्त्रशपारिषद्यात्म रक्षकोकपालानीक- 
प्रकीणंकाभियोग्य किल्बिषिकाइचेकश . ।”! 





"१ सर्वायसिद्धि प्रस्तावना पु० २२-२३ तथा “तत्वार्थाधिगमसूत्रकी एक सटिप्पण 
प्रति” नामक निबन्ध--जैन साहित्य और इतिहास पर विशद प्रकाश । लेखक 
प० जुगलकिशोर मुख्तार । 


१०६ यापनीय भीर उनका साहित्य 


त० सू० ४/४के भाष्यमे इनके अतिरिक्त अनीकाधिपति नामकभेद अधिक 
गिनाया है। इसके विपयमे सिद्धसेनगणिका कथन है कि “अनीक और बनीकापि- 
पतियोकी एकताका विचार करके हो ऐसा विवरण किया है, अन्यथा दमकी सह्याका 
विरोध आता है ।” पर यह कथन भी ठीक नही है. क्योकि यदि देव और देवाविपति 
एक ही हैं, तो फिर इन्द्रका पृथक्‌ग्रहण अनावश्यक है तथा भाष्यकारने अनीक बौर 
अनीकाधिपति दोनोकी अलग-अलग व्यारुया की हैं । 


अनीकाधिपतयो दण्डनायकस्थानीया' अनीकान्यनीकस्थानीयान्येव | 


३ “सारस्वतादित्यवह्मयर्णगर्दतोयतुपिताव्यावाघमस्तो४रिप्टाश्च” ४/२६ सूरमे 
लौकान्तिक देवोके नौ भेद बताये हैं, परन्तु भाष्यकारने पूच सूत्रके भाष्य तथा झत 
सूत्रके भाष्यमें भी लोकान्तिक देवोके आठ भेद बताये हैं) 

ब्रह्मलोक परिवृत्याष्टासु दिक्षु अष्टविकल्पा भवन्ति। 
तद्यथा--एते सारस्वतादयोःष्टविधा देवा ब्रह्मलोकस्य 
पूर्वोत्तरादिषु दिक्षु प्रदक्षिणं भवन्ति यथासख्यम्‌ | 

प्‌ृ० सुखलालजीने दिगम्वर पाठके आधार पर “मरुत” शब्दको प्रष्तित 
माना हैं । 

भाष्यकी स्वोपज्ञता तथा भाष्यकारके यापनीयत्वका खण्डन करते हुये प०' 
बहादुर शास्त्रीने भाष्यकी स्वोपज्ञतामें दो जाने वालो इस युक्तिके विषपरमें यह ल्खिः 
है कि भाष्यमें प्रथम पुरुष का निर्देश है-- 

१ भारतीय टोकाकारोको शैलो रही है कि उन्होने मूल प्रथकारोमें अपेकी 
मिला-सा दिया है । कलाको दृष्टिसि यह उचित भी है । विषयका प्रतिपादन दिल" 
सिलेवार और सुसबद्ध होना चाहिये। मूल ग्रन्यकार जिस बातको आगे रखता 
चाहता है, चतुर टीकाकारका कत्त॑व्य है कि उस विषयकी चर्चा वह पहलेसे छेड ड़ 
ओर दोनो कथनोको इस तरह मिला दे कि मानो टीकाकारको यही कहना था। 

समस्यापूरकका जो स्थान है, उससे मिलता-जुलूता ही टीकाकारका स्थान है। 
आचारय॑ विद्यानन्दने अकलककी अष्टशतीपर अष्टसहस्री-टीका इसी नमूने पर 
है । पृथ्यपाद, अकलकदेव, हरिभद्र आदि सभी टोकाकारोकी टीकाओमें प्रथमपुर्रः 
परक निदश मिलते है । 

२. इसके अतिरिक्त भाष्यमे अन्य पुरुषकी क्रियाओके प्रयोग भी बहुलताए 
मिलते हैं । “आच्ये परोक्षम्‌” (१/११) का भाष्य करते हुये भाष्यकार कहते हैं “बादी 
भवमाद्यम्‌ सूत्रक्रमप्रामाण्यात्‌ प्रथमह्वितीये शास्ति ।”” यहाँ 'शास्ति” पदप्रयोगसे सूत्रकार 
की भिन्‍नता सूचित होती हैं । स्वय सिद्धसेनगाणि इस पर टीका करते हैं--शास्ती 
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प्रन्यकार एवं द्विवा भात्मान विभज्य सूत्रकार-भाष्यकाराकारेणवमाह शास्तीति सूत्रकार 
इति शोष अथवा पर्यायभेदात्‌ पर्यायिणों भेद इत्यन्य सृत्रकारपर्याय अन्यह्च भाष्य- 
कारपर्याय इत्यत सूत्रक्ारपर्यायः शास्तीति ।” 

भाष्यकार द्वारा स्वय सूत्रकारमे अपना पार्थंक्य प्रकट करने पर भी सिद्धसेनगणि-- 
ने पूर्वाग्रहवश इस भाँतिका समाघान किया है | 


(३, औदारिकरवेक्रियिकाहारकतैजसकामंणानि शरीराणि। (२/३७) 


सृत्रका भाष्य इसी अध्यायक्रे उन्चासतवें सृत्रमें किया है। सिद्धसेतगणिको भी अन्यत्र 
कथनोय बातके अन्यत्र कथनके कारण इसे असत्रार्थ कहकर आचार्यकी भूल स्वोकार 
करेनी पडी है ) 

४ सूत्रार्थोमें सन्देह भी विद्यमान है । 

“ओऔपपातिकच रमदेहोत्तमपुरुषाञ्सख्येयवर्षायुषो&नपवर्त्यायुष .” (२/५२) 
भाष्यकार सूत्रमें उत्तमपुरुषके अर्थके लिये संदिग्ध रहे हैं | अपने सदेहका निवारण 
नहीं होते देख उन्होने सूश्रका अर्थ दोनों तरहसे किया है, अन्यथा कोई कारण नहीं 
कि सामान्य अर्थे करते समय तो सूत्रस्थ अन्य प्दोके साथ “उत्तमपुरुष” का आर्थ 
कर दिया जाय ओर विशेष अथं करते समय मृत्रस्थ सम्पूर्ण पदोका अर्थ करते हुये: 
उत्तमपुएषको छोड दिया जाय । 

५ ३/१ सत्रमें 'वन' शब्द की सार्थंकता बतलछाते हुये भाष्यकार लिखते हैं-- 

'“अम्बुवाताकाशप्रतिष्ठा अति सिद्धे घनग्रहण क्रियते तेनायमर्थः 
प्रतीयते घनमेवाम्वु अध पृथिव्या । यहाँ 'तिनायमर्थ. प्रतीयते” यह सन्देहपरकः 
वाक्य उनके पार्थंक्यको स्पष्ट घोषित कर रहा है । 
ज्योतिष्का: सूर्याइचन्द्रमसो ग्रहनक्षत्रप्रकीणंकतारकाइच | ४/१३ 

यहाँ “'सूर्यादचन्द्रमसो का दोष पदसे समास न करने तथा आपं॑विरुद्ध क्रम भग 
करनेकी आापत्तिका समाघान करते हुये भाष्यकार लिखते हँ-असमासकरणमार्पाच्च 
सूर्याश्चन्द्रमसो क्रममेद: कृत: यथा गम्येतैतदेवपामूष्व॑निवेशआनुपुन्यंमिति । 

यहाँ भी “यथा गम्येत्‌ृ” घब्द सन्देहकों योतित करता है। प फलचन्द्रजी 
शास्त्रीका कथन है कि 'सर्वाथंसिद्धिमान्य सूत्रपाठकों उत्तरकालवर्तो सभी दिगम्धर 
टोकाकार प्राय आघार मानकर चले है । किन्तु तत्त्वाथभाष्यमान्य सृत्रपाठकी स्थिति 
इससे स॒वंथा भिन्‍न है । | हरिभद्रसरि और सिद्धसेन गणिने तत्त्वाथंभाष्यके आावारसेः 
अपनी टोकाएं लिखी अवश्य हैं और इन दोनो आाचायेनि तत्त्वाथ॑माष्यके साथ तत्त्वार्थ- 
भाष्यमान्य सूत्रपाठकी रक्षा करनेका भी प्रयत्व किया है। किन्तु उनके सामने हीः 





१ ज॑न सिद्धान्त भास्कर, भाग, १३, किरण १। 
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सूत्रपाठमे इतने अधिक पठमेंट और अथंभेद हो गये ने, जिनझा उल्लेग करना उद़ें 
आवध्यक हो गया । उदाहरण लिये पियें आषायके सीसरे सूक्र नित्यावस्थाल 
रूपाणि!? सृत्रफी उपस्थित करने है । मिलवेनेगणलिने इस सप्रका स्याग्या हसेदरे 
अनेक मतभेदाका उल्लेश किया है । (में मसनेद पाँच ८ ।) 

जब तत्त्वा्थमूतर और तत्यायभाप्य एक को उयमितकी झत्रि थी और एेताखर 
भआाचाय॑ इस तब्यको भलोभाति ममतसे थे तय सू प्रयाठफे विषयमे इतना मनमेद को 
हुआ और सासकर उस अवस्यामें ज्वति सस्पायभाय उस द्वारा स्वीकृत पन्नों 
सुनिष्चित कर देता है । हम तो उस समस्त मनशभेदकों देंशोत हुये इस लिफय पर 
पहुँचते हैं कि तत्त्यायंभाग्यमान्य संत्रपाठ स्वीवस होनेएे पहले इसे परम्परा मास 
सूश्रपाठ निश्चित बरनेये लिये छोटे-परे अनेत्ा प्रयश्म हुये हैं और ये प्रयल पी०े 
तक होने रहें है । यही कारण है कि शानक उम्तास्वाति द्वारा तत्वायंभाष्य व्खिकर 
सृत्रपाठफे सुनिश्चित कर देने पर भी उम्र उतर मान्यता नहीं मिड सकी, जो दिगासवर 
परम्परामें सर्वायसिद्धि और उसके द्वारा स्त्रीफृत संम्रपाठपों मिली है ।" 

दिगम्बरोय पाठड़ी एकहपता तथा ह्येतासम्यरोय परठफ़ी अनेकल्पताकों प्‌ 
सुखलालजोने भी स्वीकार किया हूँ ।* 

* प्‌ फूलचन्द्रजीने तत्त्वायंभाष्यके गृठ ऐसे स्थल भो निदिष्ट किये हैं, मिस 

उसको स्वोपज्ञतापर प्रश्नचिहन छग जाता हैं । | ह 

तत्त्वाथंभाष्यवारफे निम्नलिसित एफ सयलनऊे विधयमे उसका कपन है कि (९९ 
सूत्र तत्त्वाथंभाष्यमें इस रूपमे उपलब्ध होता है- 

मतिश्रुतयोनिवन्ध: सर्वद्रव्येप्वसर्वपर्यायिपु | ) 

किन्तु जब वे हो तत्त्वाथंभाष्कार इस सूप्रके उत्तराध॑को भाष्यमे उद्‌वृत करते हैं 
तब उसका रूप सर्वाथ॑ंसिद्धिमान्य सूत्रपाठ ले लेता है| मया-अवाह-मतिश्रुतयोस्तुल- 
विपयत्व वक्ष्यति-- द्रव्येप्वसवंपर्यायेपु इति'” । 

कदाचित्‌ कहा जाय कि इस उल्लेसमेंसे लिपिकारकी असावधानोवश उर्व 
पद छूट गया होगा, किन्तु यह कहना ठोक नहीं हैं क्योकि अपनी टीकार्मे सिद्धरेत 
गणि और हरिभद्वने तत्त्वाथंभाष्यक्रे इस अशको इसी रुपमें स्वीकार किया हैं| 
यह हैं कि जब तत्त्वाथंभाष्यकारने उक्त सुश्रका उत्तराव॑ (/वंद्रव्येष्वसवंपययिपु स्वी- 
कार किया, तब अन्यत्र उस्ते उद्धृत करते समय वे उसके “सर्व” पदको क्यो छोड 
गये ? पदका विस्मरण हो जानेसे ऐसा हुआ होगा, यह बात बिना कारणके कुछ नी" 


१ सर्वार्थंसिद्धिको प्रस्तावना, पृ० २१,२२,२३ । 
- २ पाठान्तर-विषयक भेद, तत्त्वार्थसृत्र हिन्दी विवेचन, प्रथम सस्करण, १९ हे 
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तुली प्रतीत नही होती । यह तो हम मान लेते हैं कि प्रमादवश या जान-बूझकर 
उन्होने ऐसा नही किया होगा, फिर भी यदि विस्मरण होनेसे हो यह व्यत्यय माना 
जाय तो इसका कोई कारण अवश्य होना चाहिये । हमारा तो रुयारू है कि तत्त्वाथ- 
भाष्य लिखते समय उनके समय सर्वार्थसिद्धि मान्य सूत्रपाठ अवश्य रहा है और हमने 
क्या पाठ स्वीकार किया है, इप्तका विशेष विचार किये बिना उन्होने अनायास उनके 
सामने होनेसे सर्वार्थसिद्धिमान्य सूत्रपाठक्रा अश यहाँ उद्घृत कर दिया हैँ। यह 
भी हो सकता हैं १२० का भाष्य लिखते समय तक वे यह निश्चय न कर सकें हो! 
कि कया इसमें सर्व” पदको “द्रव्य” पदका विशेषण बनाना आवश्यक होगा या जो 
पुराना सूत्रपाठ है उसे अपने मूलरूपमें ही रहते दिया जाय और सम्भव है ऐसा कुछ 
निदचय न कर सकतनेके कारण यहाँ उन्होने पुराने पाठक्ो ही उद्धृत कर दिया हो । 
हम यह तो मानते है कि तत्त्वाथंभाष्य प्रारम्म करनेके पहले ही वे तत्त्वार्थसृत्रका स्वरूप 
निद्चित कर चुके थे, फिर भी किसी खासमूत्रके विषयमे शकास्पद बने रहना तथा 
तत्त्वार्थभाष्य लिखते समय उसमें परिवर्तत करना सभव है। जो कुछ भी हो उस 
उल्लेखसे इतना निश्चय करनेके लिये तो वल मिलता ही है कि तत्त्वाथंभाष्य लिखते 
समय वाचक उमास्वातिके सामने सर्वार्थसिद्धिमान्य सृत्रपाठ भवश्य होना चाहिये । 


तत्त्वाथ॑भाष्यमें सर्थासिद्धिको अपेक्षा अर्थविकासके दर्शन भी होते हैं, इस विषयमें 
भी प फूलचन्दजीने तोन उदाहरण दिये हैं । 


+ 


दसवें अध्यायमें 'घर्मास्तिकायामावात्‌” सूत्र आया है । इसके पहले (सृत्रकार) यह 
बतला भाये हूँ कि मुक्त जीव अमुक अमुक कारणसे ऊपर लोकके अन्त तक जाता है । 
प्रदान होता हैं कि वह इसके आगे क्यो नही जाता हैँ गौर उसीके उत्तरस्वरूप इस सूत्र 
की रचना हुई है । किन्तु यदि टीकाको छोडकर केवल सूत्रोका पाठ किया जाय तो 
यहाँ जाकर रुकना पडता है और मनमें यह जका बनो हो रहतो हैँ कि धर्मास्तिकाय 
न होनेसे आचार्य क्‍या बतलाना चाहते हैं । सूत्रपाठकी यह स्थिति वाचक उमास्वाति 
के घ्यानमे आई और उन्होने इम स्थितिको साफ करनेको दृष्टिसे ही उसे सूत्र न 
मानकर भाष्यका अग बनाया है । यह क्रिया स्पष्टतः बादमें की गई जान पडती है । 

१०[१ सूत्रमें मोहतीय आदि कर्मेके अमावसे केवलज्ञानकी उत्पत्तिका विधान 
किया गया है, किन्तु इनका अभाव क्‍यों होता है । इसका समुचित उत्तर उस सूत्रसे 
नही मिलता और न ही सर्वाथसिद्धिकार इस प्रइ्नको स्पर्श करते हैं, किन्तु वाचक 
उमास्वातिको यह त्रुटि खटकती है। फलस्वरूप वे सर्वाथथंसिद्धिमान्य “बन्धहेत्वभाव- 
निर्जराभ्या कृत्स्तकमंविध्रमोक्षो मोक्ष: ” इस सूत्रके पूर्वाद्धको स्वतस्त्र और उत्तराधें- 


३ सर्वाथसिद्धिकी प्रस्तावता, पु० 'डड-४५ 
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को स्वतन्न, सूत्र मानकर इस कमीकी पूछति करते हैं। स्वायंसिद्धि मे जबकि इसका 
सम्बन्ध केवल “कृत्तनकमविप्रमोक्ष ”” पदके साथ जोड़ा गया है, यहाँ वाचक उम्रा 
स्वाति इसे पूव॑सत्र गौर उत्तरसत्र दोनोंफे जिये बनाते है । 

५/२२ वें कालके उपकारके प्रतितरादक सन्नम परत्व-अपरत्वका प्रकरण है। ये 
दोनो कितने प्रकारके होते हैं, इसका निर्देश सर्वायेसिद्धि और तत्वायंमाष्य दोनोंमे 
किया है। सर्वार्थमिद्धिमें इनके प्रकरार बनलाते हुये कहा है--परलायरत्वे लेते 
कालकृते च सत '” किन्तु तत्त्ताथमाप्पमें ये त्रिविष कहें गये है--परलापग्ले 
श्रिविश्रे-प्रशसाकृते क्षेत्रकृते कालकने इति ।' 

१९ के भाष्यमें आमिनियोधिक ज्ञानीफों सम्पस्द्शनो तथा केवेलग्ानीको 
अम्पग्दृष्टि कहा गया हैं । यह कथन तत्त्वायंसूश्रके अनुराग नहीं हे । 

११३ सूश्रमे मति, स्मृति और सज्ञा आदि मतिज्नानके पर्यायवाची नाम हैं, किन्तु 
तत्वाथंभाष्यकार इन्हें पर्यायव्रायों नाम न मानकर मतिज्ञान, स्मृतिनात आदिकों 
स्वतन्त्र मानते हैं । स्पष्ट हैं कि यहाँ पर न्व्रार्यमाष्यकों व्यास्या मूलन्सप्रका तनु 
सरण नही करती । 

१०[९ के भाष्यमे शब्द, समभिषठठ ओर एवमस डन तोनकों मूल नय मान लिया 
गया है, जब कि वे प्रयम अध्यायमें उस सूत्रयाठक्ों स्त्रीकार करते हैं, जिसमे गृह 
नयोमें केवल एक शब्दाय स्वोकार किया गया है ।* 


उपयुक्त विद्वानोकी उल्लिश्चित युक्तियोपर विचार करने पर यही प्रतीत होता 
है भाष्य स्वोपज्ञ नही है । भाष्यमे अन्यपुपका भी निर्देश है । भाष्यकारका यूत्रकारे 
विरोध, अर्थ करनेमें सदेह आदि भी प्राप्त होता है । श्वेताम्बर आचार्य भी एकमतरे 
भाष्यको स्वोपज्ञ स्त्रोकार नही करते । रतल्सिहका टिप्पण इसमें प्रमाण हैं । स्य 
सिद्धसेनगणि ।भी भाष्यकी स्वोपज्ञतामे सदिग्ध रहे हैं।* ८/६ सूत्रकी वृत्तिमें वे 
लिखते हैं-- भाष्यकारोप्येवमव सृत्रार्थभावेदयते ।?” 


भाष्यकारके समक्ष पूर्ववर्तो व्याख्याएं विद्यमान थी। इसका निर्देश एक स्पढ 
“स्वस्थ” २/४३ सूत्रकी व्याख्यामें मिलता है। यहाँ उन्होने अपनेसे पूर्ववर्ती किमी 
अन्यकृत व्याख्याका सकेत किया हैं | --“सबंस्य चैते तैजसकामंणे घरोरे समारिणों 
जीवस्य भवत , एके त्वाचार्या नयवादापेक्ष व्याचक्षे | कामंणमेवेकमतादिसस्तस्वम । 





१ सर्वार्थंसिद्धिकी प्रस्तावना, अथविकास, पृ० ४५-६ 
२ सर्वाथंसिद्धि, प्रस्तावना, पूृ० ७०-७१ 
३ तत्त्वार्थसृत्र, सिद्धसेतीय टीका, पु० ६८-६९ 
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सैनैवैकेन जीवस्थानादि सम्बन्धो भवतीति | तैजस तु लब्ध्यपेक्ष भवति । सा च 
शैजसलाब्धिनं सर्वस्य, कस्यचिदेव भवति ।” 

यहाँ 'सर्वेस्य' सूत्रका भाष्य प्रथम पक्तिके द्वारा करनेके उपरान्त भाष्यकार टूसरो 
द्वारा किया हुआ अथ उपस्थित करते हुये कहते हैं कि कुछ आचार्य इस सृत्रका अर्थ 
-नयवादकी अपेक्षा करते हैं। भाष्यकारसे पूर्व भी तत्त्वथ्सूत्रकी अन्य कोई व्याख्या की 
जा चुकी थी, जिसका वे यहाँ उल्लेख करते हैं । इससे स्पष्ट मालुम होता है कि 
माष्य स्वोपज्ञ नही है तथा भाष्यकारसे पूर्व भी सूत्रकों स्पष्ट करने वाली टीका, 
टिप्पणी तथा प्राचोनतम टोकाग्रथ तथा व्यास्यायें विद्यमात थी । यदि भाष्य स्वोपज्ञ 
होता तो भाष्य ही प्राचीनतम टोकाग्रन्थ होता । 


अध्याय पाँचवेंमें पुद्गलद्रव्यके वर्णन (५/२३-३७) में दिगम्बर पाठ सम्मत चार 
(५/२९-३२) तथा भाष्यसम्मव तीन (५/२९-३१) सूत्रोकी समायोजना की गयी है । 
पपुदूगलद्र॒व्यके वर्णनके मध्यमें 'सद्द्रव्यलक्षणम्‌”, उत्पाद-व्यय-प्रौव्य-युक्त सत्‌”, 
“'तद्मावाव्यय नित्यम्‌”, “अपितानपितसिद्धे” इन द्रव्य-सामान्यके लक्षणादिके प्रति- 
पादक सूत्रोका क्या औचित्य है ? इसे सर्वार्थमिद्धिकारकी ही तरह भाष्यकारने भी स्पष्ट 
नही किया है । यदि भाष्यकार स्वय सूत्रकार होते तो अवश्य ही इन सूत्रोकी समायो- 
जताका औचित्य निर्दिष्ट करते । 


“सकषायत्वाज्जीव. कमंणो योग्यान्‌ पुद्गलानादत्ते ।” ८२ 
में कर्मणो योग्यान” के स्थान पर करमंयोग्यान्‌ क्यो नही कहा, इसका समाघान सर्वाथ॑- 
पसद्धिकारने किया है, भाष्यकारते नही, जबकि भाष्यको स्वोपज्ञ माननेकी स्थितिमें 
उनके द्वारा वह समाघान होना आवश्यक था । 


आचाय॑ अकलकने तत्त्वाथ॑वातिक (१०/९) के अन्तमें भाष्यकी ३२ कारिकायें 
उद्धृत करके लिखा है--इति तत्त्वाथ॑सूत्राणा भाष्य भाषितमृत्तमै' ।” अर्थात्‌ तत्त्वाथ- 
के सूत्रोका भाष्य उत्तम पुरुष द्वारा कहा गया हैं।॥ इस उल्लेखसे स्पष्ट विदित द्वोता 
हैं कि वे तत्त्वाथंसत्र और भाष्य दोनोका कर्ता अलग-अलग मानते है--भाष्यको 
स्वोपज्ञ न मान कर उत्तरवर्तो आचार्यकरी व्याख्या स्वीकार करते हैं और उनके उस 
भाष्यसे उन्होंने ये ३२ इलोक उदृघृत किये हैं । 


भाष्यकी स्वोपज्ञताके भ्रमको पल्‍लवित करने वालो भाष्यकी आरम्भिक कारि- 
कार्ये तथा अल्तिम प्रशसश्तिकि कतिपय इलोक हैं। वे आरम्भिक कारिकायें इस 
प्रकार है-- 
तत्त्वार्थाधिगमाख्य बह्नर्थ संग्रह लघुग्रथम्‌ । 
वक्ष्याभि शिष्यहितमिमहंद्रचनेकदेशस्य || 
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महतो5तिमहाविपयस्य दुर्गमग्रन्थभाष्यपारस्य | 

क थबन प्रत्यास जिनवचनमहोदथे कृतुम्‌ ॥ 

नतें च मोक्षमार्गाद्धितोपदेणों उस्ति जगति कृहनेंउस्मिनु 

तम्मात्यरमिममेमेलि मोक्षमार्ग प्रवक्ष्यामि ॥ 
प्रशस्तिगत विचारणीय इछोक ये है-- 

अहृहचन सम्यग्गुम्क्रमेणागत समुपधाय | 

दु सार्त थे दरागमविहितमति लोकमवलोक्य ॥ 

इदमुच्चेनागरवाचकेन सत्त्वानुकम्पया दृब्यम्‌ । 

तत्वार्थाधिगमास्त्र स्पप्टमुमास्वातिना जास्त्रमु ॥ 

इनका अय्थ हूँ कि मैं थिष्योफे हित लिये इस तत्या्याभिगम नामक श्ास्त्रको 
कहता हूँ जो बहुत अथवाला आर सम्रहल लगृग्न्व है । 

महुंद्‌ वचनोके एकदेश अति महान विषय याठे, भाष्प द्वारा ही जिसका पार पाया 
जा सकता है ऐसे दुर्गंभ ग्रथरप जिनवचनमहोदघिक्ा स्पप्टार्य करनेमे कौन समर्य 
हो सकता हैं ? 

मोक्षमागको छोडकर इस सम्पूर्ण जगतुमें हितोपदेश नहीं है, इसलिये इस 
मोक्षमार्गका प्रवचन करगा । 

सम्पक्‌ गुरुक्रमसे भाते हुए अहंद्रबनफों धारण कर दु'मे पीडित तथा भिव्या 
आागमके निमित्तसे नष्ट बुद्धि वाले लोककों देसकर प्राणियोकी अनुकम्पासे उच्चैनगिर 
वाचक उमास्वातिने इम तत्वार्धाधिगम नामक थास्प्रको स्पष्ट किया | 

इसमें तत्वार्थाध्रिगमकों सग्रहर्रप लूघुग्रय कहा गया हैं । जिनवचनमहोदविके 
तीन विद्येपण दिये गये हैं, भहंदुवचनोका एकदेश, अति महान विपय वाला, ऐसा दुर्गंभ 
ग्रन्थ जिसका भाष्य द्वारा ही पार पाया जा सके । इन विश्येयणोसे प्रतीत होता है कि 
यहाँ सामान्य द्वादशाग रूप जिनवचनमहोदधिकों नही, अपितु किसी ग्रन्थ विशेषकी 
चर्चा है, जो अहंद्वचनोका एकदेश हैँ तथा महान्‌ विपय वाला है, साथ हो दुर्गम ग्रय 
हैं, जिसके लिये भाष्यक्री अत्यत आवश्यकता है । 

'गुरुक्रमसे आते हुए' प्रशस्तिके इस शब्दसे यह बात और स्पष्ट हो जाती है कि 
अहँद्वचन (ग्रन्यविशेष)की घारण कर उमास्वातिने तत्त्वार्याधिगम नामर्क शास्त्रकी 
स्पष्ट किया । इन्होने स्वयको तत्त्वार्थाघिगम नामक शास्त्रका स्पष्टकर्ता (व्यास्यावा) 
बताया है । 

अध्यायोकी समाप्ति पर भी बहंदुपप्रवचनसग्रहका उल्लेख किया गया है । 

इति तत्त्वाथाधिगमेहंत्प्रवचनसम्रहे प्रथमोध्याय- समाप्त: | 
इति तत्त्वार्थसग्रहे अहंत्प्रवचते पंचमोध्ध्यायः | 
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भाष्यके आरम्भमें दथा अध्यायोकी समाप्तिपर अपने प्रन्थकों संग्रह कहनेसे 
प्रतीत होता हैं कि अहंद्प्रववचन अथवा अहंद्वचन नामक कोई ग्रंथविशेष था । 
हमारे अनुमानकी पुष्टि अन्य उल्लेखोंसे भी होती हैं । 


आचार्य अकलकतने तत्वार्थवातिक तथा उसके भाष्यमें “गुणपर्ययवद्‌ द्रव्यम” इस 
सूत्रके विवेचनके सन्दर्भमें शका उठाते हुये कहा है-- 


“गुणाभावादयुक्तिरिति चेन्नाहंत्मवचनहृदयादिषु गुणोपदेशात्‌” 


भाष्य--“गुण इति सन्ना ततन्नान्तराणाम आहंताना तु द्रव्य पर्यायश्चेति द्वितव- 
मेव तत्त्वम्‌ | अतर्च द्वितयमेव नयद्वयोपदेशात्‌ । 


अर्थात्‌ “गुण” यह सज्ञा आहंतमतकी नही है, यह तो अन्य मतावलम्बियो 
(वैशिपको) की हैं | भाहंतमतमे तो द्रव्य और पर्याय ये दो ही तत्त्व प्रसिद्ध हैं । 
इसीसे द्रव्याथिक और पर्यायाथिक इन दो नयोका उपदेश है । 

इस छकाका समाघान करते हुये तत्वाथंवातिककारने कहा है कि बहंंत्रवचन- 
हृदयादिमे गुणका उपदेश है | जैसा कि अहंत्मवचनमें द्रव्याश्रया निगुणा गुणा 
इस सूत्र द्वारा गुणका निर्देश किया गया है । इसके अतिरिक्त “गुण इति दव्वविधाण' 
इस पुरातन गाथामें भो गुणका स्पष्ट निरूषपण मिलता है । 


इस उल्लेखमें अकलकदेवने अहंत्प्रवचन नामक ग्रन्यका स्पष्ट निर्देश किया है । 


इसीसे प० जुगलकिशोर मुख्तार आदि विद्वानोने भो इसे अहंतृप्रवचन नामक एक 
विशेष ग्रन्थका उल्लेख माना है । 


तत्वाथंभाष्य की प्रारम्मिक एवं प्रशस्तिपरक कारिकाओ एवं आचाय॑ अकलकके 
कथनसे यह स्पष्ट हो जाता हैं कि इस नामका एक ग्रन्थ था । 


विचारणीय हैँ कि वया तत्वायथ॑सूत्रका ही अपर नाम अहंतृप्रवचन/अहंतृवचन तो 
नही हैँ ? मुख्चारजोका कथन है कि तत्त्वार्थसूत्र की शकाका समाधाव उसी सृूत्रसे 
करना उचित नही हैं, अत यह दूसरा ग्रन्थ होना चाहिये । 


[बहावचन एक विशिष्ट ग्रन्य था, इस बातको दृष्टिमें रखकर जब हम भाष्य- 
की कारिकाओको पढ़ते हैँ, तो यह स्पष्ट हो जाता हैँ कि भाष्य स्वोपज्ञ नही है । 
अहंत्मवचन एक विज्ञाल ग्रन्य था, जिसके एकदेश वचनोका सग्रह करके यह विपुर 
अथंवाला लघुप्रन्य रचा गया है | इस महान विपय वाले दु्गंम ग्रन्थ-जो भाष्य द्वारा 
ही समझा जा सकता है--का स्पष्टोकरण भी अत्यत दुष्कर कार्य है । गुरुक्रमसे आते 
हुये इस अह॑त्पवचन नामक ग्रन्यको घारण करके छोकपर अनुकम्पा करके उमास्वातिने 
यह तत्वार्थाधिगम नामक शास्त्र स्पष्ट किया है। इस प्रकार भाष्यकार/तत्वार्थाघियम 


शास्त्रके रच्यिता है, जो बहंतृप्रवचनके सृश्रोंके सम्रहपर माष्य है प्र गा 
४ | 
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अहंतृप्रवचन एक स्पत्तप्र ग्रस्य था । एस तब्यको यदि मान लें तो इपेतासखर-दिसर 
पाठोमे जो भेद हैं, उनका कारण भी ज्ञान दो जाता ह | पज्यपाद स्वामीने भी महंछ 
वचनके प्रमुस सृत्रोपर वृत्ति छिसो है| पूज्यपाद स्वामी द्वारा संकलित पाठ दिगखर 
सूत्रपाठ है तथा वाचक उमास्वाति द्वारा सक़लित पाठ इ्येनाम्यर पाठ हैं। इन पाठेकि 
संकलनमे सम्प्रदाय व मचिभंदके कारण यह वे शिन्‍य हूँ । यही कारण हैं कि दिगखर 
पाठमें जम्बद्वीप आदिके सम्पन्पमे जो सूत्र हैं, भाष्यकारने उन्हें भाप्यमे सम्मिलित 
कर लिया है | 

यहां यह शका उत्पन्त होती हैं कि यदि अहंत्वचन नामक विश्याल्ल ग्रन्य या, 
तब इस विधिष्ट और प्राचीन ग्रन्यके रहते हुये भी ततत्त्वायमन्न जो परवर्तों है, उप 
इतनी महत्ता, प्रस्िद्धि व आदर पयो प्राप्त हुआ ? साथ हो अहतृप्रयचन ग्रन्यका नाम 
भी छोंप क्यो नहीं रहा ? 

तत्त्वाथंसूभ्रका रकी परम्पराके निर्धारणमे हमने पराथा है कि सम्रोसि सू प्रकार बाय 
नीय प्रतीत होते हैं, अत अभहंत्परवचन एक यापनीय ग्रन्य था। इवेताम्बर तथां 
दिगम्त्रर दोनो हो सम्प्रदायोने इस महत्त्वपूर्ण ग्रस्यरत्तकों अपने सम्प्रदायमें स्थात 
दिलानेके लिये इसके सूत्रोफ़ा सम्रह किया तथा व्यास्पाप्रन्य लिसक़र अपने सम्प्रदायंति 
प्रवेश व महत्त्व दिलाया । अन्यथा जब अहंत्यवचन आचाय॑ मकलकके समय तक 
विद्यमान था, तो फिर अकलकके पृव॑वर्तों आचार्योने उक्त ग्रन्यका उल्लेख क्यों 
नही किया ? 

भहंत्प्रवचनमे उद्घृत सूत्र वही है, जो तत्त्वाथंसूश्रमें हैं। इससे इस मान्यताकी 
पुष्टि होती है कि अहंत्प्रवचचनका ही संक्षिप्त सग्रह तत्त्वायंसृत्र है, इसो कारण बावाय॑ 
अकलकने पहले उसका ही सूत्र उपन्यस्त किया, फिर यदि कोई उसी प्रन्यकी शकाका 
समाघान उसी ग्रन्यस्ते न माने क्योकि अहंत्पवचनका ही सक्षिप्त रूप होनेके कारण 
तत्वार्थ॑सृत्रको ग्रन्याश ही मानना होगा, तो अन्य एक प्राचोन एवं उत्त समय प्रसिद्ध 
ग्रन्यकी गाथा उपस्थित की हँ-- गुण इति दब्वविधाण” आदि । 

अहूत्प्रवचनका सग्रह होनेसे तृत्वार्थसत्रका नाम अहंद्सूत्र भो था क्योकि राजद 
मौलिभट्टारकक्ृत टीकाका नाम अहंदुसत्रवृत्ति हैँ, । साथ ही परवर्ती कालमे तत्त्वार 
सूत्रके अनुकरण पर छोटे-छोटे सूत्रग्नन्ध भी लिखे गये, जिनमेंसे प्रभाचन्द्रकृत तत्तार्ष 
सूत्रका नाम अहंदुवचन ही है ।* 

इस विवेचनसे भाष्य स्वोपज्ञ नही है, यहो प्रतीत होता हैं । 


१ जैन साहित्यका इतिहास, दसरा भाग, प० कैलाशचन्द्रजो शास्त्री, पृ० २३ २ 
२ यह अहंत्मवचन मा ग्र वम्बईसे प्रकाशित सिद्धान्तसारादि-सम्रहमें प्रकाशित है। 


प्रशमरतिप्रकरण, तच्वार्थसत्र ओर तत्वार्थभाष्यके 
कर्त्ताओंपर विमश 


(इवेताम्बर परम्परा तत्वायंसूत्र तथा उसके भाष्यके अतिरिक्त प्रशमरतिप्रकरणको 
मी वाचक उमास्वातिकृत मानती है|" यहाँ इन तीनो ग्रन्थोके साम्य और वैषम्यपर 
विचार किया जाता है | इससे उनके कर्ताओके सम्बन्धर्में सही-सही अवग॒ति होगी । 

[प्रैशमरतिप्रकरण ३१३ कारिकाओमें रचित जैन सिद्धान्तका ग्रन्थ है हि 

[तित्वाथसूत्र सस्क्ृत-नद्य-सूत्र-शैलीमें रचा जैन तत्त्वज्ञानका महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है । 
तत्त्वाथसूत्रकार ही ऐसे प्रथम आचायं हैं, जिन्होने प्राकृत भाषाको छोडकर सस्कृतमे 
अपने इस ग्रन्य की रचना को है। उनके पूर्व प्रायः सम्पूर्ण प्राचीन जैन साहित्य 
आक्ृतभाषामें ही प्रणोत उपलब्ध होता है [| 


तत्त्वार्थभाष्य श्वेताम्बर परम्पराकी मान्यतानुसार स्वोपज्ञ माना जाता है। प्रस्तुत- 
में हमें यह देखना है कि इन तीनोके कर्ता भिन्‍न-भिन्‍न हैं अथवा एक, इसके लिये इन 
तीनो ग्रन्योफा अन्त परोज्ञग विशेष सहाग्रक सिद्ध होगा । अतझुब इन तोनोंके साम्य 
ओर वैषम्यपर विमश करना उपयुक्त होगा । 
तत्त्वार्थमूत्नसे प्रशमरतिप्रकरणका साम्य 
तत्त्वाथंसूत्रसे प्रशमरतिप्रकरणमें अनेक स्थलोंपर साम्य है। यहाँ दोनोंके कुछ 
सुलतात्मक उदाहरण प्रस्तुत हैं--- 
१ तत््वा “उपयोगो लक्षणम्‌” २(८, 'स द्विविधो ्टचतुरमेंद ” २५ 
प्रशम “सामान्य खलु लक्षणमुपयोगो भवति सर्व॑जीवानास्‌ । 
साकारोध्नाकारइच सोष्टभेदर्चतुर्घा तु” ॥ का १९४ 
२ तत्तवा उत्पादव्ययप्रौव्ययुक्त सत्‌” ५/३०, तद्भावाव्यय नित्यम्‌'” ५/३१, 
अपितानपितसिद्धे ” ९/२१। 
प्रथम “उत्पादविगमनित्यत्वलक्षण यत्तदस्ति सर्वमपि | 
सदसद्दा भवतीत्यन्यथापितार्नापतविशेषात्‌_ ।”का० २०४ 
हे तत्त्वा तत्त्वार्थश्रद्धान सम्पग्द्शनस' १/२, “तन्निसर्गाद्धिगमाद्ा” १/३ 
प्रथम 'एतेज्वध्यवमायो योथ्थेंपु विनिश्चयेन तत्त्वमित्ति। 
सम्यग्दर्शनमेतल्च तन्निसर्गादधिगमाद्वा |” का० २२२ । 





»ई प० सुखलालजी, त० सू०, हिन्दी विवेचन सहित, प्रथम सस्करण, पृ० १७ | 
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४. तत्त्वा० 'एकादीनि भाज्यांनि युंगपदेकरिमन्नाचतुभ्य ॥ १(३०। 

प्रशम० एकादीन्येकस्मितु भाज्यानि त्वाचर्त+य, इनि ॥ का० २२६। 
५ तत्त्वा०“सम्यग्दर्गनज्ञानचा रित्राणि माक्षमार्ग ” १/१ 

प्रथम० “सम्यवत्वज्ञानत्रा रित्रसम्पदः साथनानि मोक्षस्प ! 

तास्वेकतराभावे5पि मोक्षमार्गोस्प्यसिद्विकर, ॥ का? ईई० 

ये कुछ उदाहरण है, जो दोताक़े साम्यकों प्रखद गरते है। प्रार्गा 
कारिकाओमें कहा 7दही सूत्र ज्योकेत्यों समायिस्ट है । इस सास्ये कारण छत दौरे 
एककर्तुँक माना जाता है । 
तत्त्वार्थसूत्रसे प्रभमरतिप्रकरणका ब्रेपम्य 

जहाँ इन दोनों ग्रन्योमे साम्य उपछच्य होता है, यहाँ वएम्य भी पाया जात 
जैसाकि नोचेके उदाहरणोसे स्पष्ट है-- 

१. तत््वाय॑मत्रमें जोवद्रब्यके वर्गनके ठपरास्त पाँचवे अध्यायमें बिका 
वर्णन करते हुये कहा है कि घमं, अधमं, भाफाश और पुदुगल ये चार दृब्य बर् 
काय हैं ।" यहाँ मजोब कालकौ छोड दिया गया हैं / इसका कारण उसमे दीप 
(बहुप्रदेशीपने) का अभाव जान पठता है, फिन्‍्तु द्न्मी अध्यायमें द्रव्यका सी 
लक्षण “गुणपर्पयवद्‌द्रब्यम्‌!” करनेंके पपनात्‌ “कालइलेत्येके” ( ५३८ ) 
सूअके द्वारा कालद्रव्यका उल्लेख क्रिया है। इस उल्लेखसे अतीत होगहै। 
ए्वेताम्बर मान्यतानुसार तत्त्वाथंसूश्रकार कालद्रव्यकों स्वीकार नही करते थे, इमीरि 
“एके” कहकर दूसरोके मतानुसार उसका उल्लेख करते हैं। यही कारण है । 
तत्त्वार्थसूत्रकारने “निल्क्रियाणि व” (५/७) इस सत्र द्वारा घ्म, अधमं और आकार ' 
द्रव्योंकी निष्क्रिय कहा है, किलु कालद्रव्यके विपयमें उसको निष्क्रियता या सक्रिय 
के सम्बन्धमें पुरे हो अब्यायमें कुछ नही कहा--विलकुल मौन हूँ ॥ हाँ, उपकार-पर्क 
( ५/१७-२० ) में अवश्य कालके उपकारोका वर्णन किया है। संभवत यहाँ 
उन्होने अन्य आचार्योकी मान्‍्यतानुसार कालद्रव्यके उपका रोका अतिवादत किया है! 

'प्रशमरतिप्रकरणकारने छह द्रव्योका एकमाथ प्रतिपादन किया है। तत्वों 
तरह प्रशमरतिप्रकरणमें कालके विपयमे अपनों तटस्यता प्रदर्शित नही की है। है 
प्रतीत होता है कि प्रशमरतिप्रकरणकार छहो द्रव्योके अन्तर्गत की द्रव्यको 
समान रूपसे स्वीकार करते हूँ/ जैसा कि उनकी निम्नलिखित कारिकाओंसे अर्कर है. 

धर्माधर्माकाशानि पुद्गछा" काछू एवं चाजीवा ! 
पुद्गलवर्जमरूप तु रूपिण पुदुगला प्रोक्ता' ॥ 


» १ तत्त्वार्थशत्र--“अजीवकाया धर्माधर्माकाशपुदुगढ्य । ५/१ 


तृतीय परिच्छेद : ११७ 
. जीवाजोवा द्वंव्यंमिति पड़विधं भवति लोकपुरुषोष्यम्‌ । 
वेशारवस्थानस्य. पुरुष इव॒कटिस्थकरयुस्म. | 
का २०६ व २१० 
२ तत््वाथंसत्रमें जीवके पाँच भाव माने गये हैं--- 
“आऔपशमिकक्षायिको भावौ मिश्ररच जीवस्य स्वतत्त्वमौददिकपारिणामिकौ च 
२/१)। 
इसके विपरीत प्रशमरितिप्रकरणमें छह भावोका प्रतिपादन किया गया हैं। उक्त 
' 'धाँचके अतिरिक्त छठे भावके रूपमे सान्निपातिक भावका भी प्रतिपादन है--- 
भावा भवन्ति जीवस्यौदयिकः पारिणामिकश्चेव । 
ओऔपशामिक क्षयोत्य क्षयोपशमजश्च पल्चेते ॥ 
ते चेकविशतित्रिद्विनावाष्टादशविधाइच विज्ञेया. | 
पष्ठइ्व सन्निपातिक इत्यन्य पश्चदशभेद ॥ 


(का १९६-९७) [ 


३ तत्त्वाथंमूत्र (२१४) में तेजस्कायिक और वायुकायिकको त्रसकाय कहा गया 
हुं किन्तु प्रशमरतिप्रकरणमें उन्हें त्रस नही कहा गया है। वहाँ जीवोके छह भेद 
चताते हुए कहा है कि क्षिति, अम्बृ, वह्वि, पवन, तरु इन पाच एकेन्द्रियके अतिरिक्त 
द्वीन्द्रिय आदिको त्रस कहा है-- इस प्रकार एकेन्द्रिय तेजस्कायिक व वायुकायिक भी 
अस--भिन्त स्थावर हुए । क्षित्यम्बुवक्विपवनतरवस्त्रसाए्च पड मेदा ॥ १९२ 

 वैषम्यके ये तोनो उदाहरण सैद्धान्तिक हैं । यदि इन दोनोका कर्ता एक होता, तो 
_े सैद्धान्तिक विपमता उनमें नही हो सकती थी । यह ऐसी विषमता है, जो भिन्‍नक- 
सृक कृतियोमें ही समव है । इससे सहज ही अनुमान किया जा सकता है तत्त्वा्थ॑ंसूत्र के 
"कर्ता प्रश़्मरतिप्रकरणके क्तासे भिन्‍त हैं और वे उनके उत्तरवर्ती हैं ।] 


अब तत्त्वाथंमाष्य और प्रशमरतिप्रकरणके साम्य एवं वेषम्यपर भी यहाँ विचार 
, किया जाता है । 


-तत्त्वाथ॑भाष्यसे प्रशमरतिप्रकरणका साम्य 


तत्त्वार्थंभाष्यसे प्रशमरतिप्रकरणमें निम्न प्रकारका साम्य उपलब्ध होता है-- 
१ तत्त्वाथंभाष्यमें ज्ञानोपपोगको साकार तथा दर्शनोपयोगको अनाकार कहा 
जया है। 
[प्रशमरतिप्रकरणमें भी उपयोगको साकार और अनाकार बताया है ।* इन दोनो 
ग्रन्थोमें इनकी शब्दावछी भी एक-सी हैं ॥ 
४१, तत्त्वायंभाष्य २/१ 
“३, प्रशमरतिप्रकरण का १९४ 
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२ तत्वायंभाष्य (१?) में प्रथम सृत्रकी व्याम्या करते हये कहा गया डि 
“उकतराभावेष्प्यमासननानि/ (१/१)--उनमेंसे एक भी अभाव रहने पर ये तीनों 
भोद्षके असाधन हैं--साधन नहीं £ | 

प्रथमरतिप्रकरणम भी एसी प्रफारफे घद्योमे प्रतिधादन है। उसकी यह कारिडा 
पूर्व॑में दी जा चुकी हैं। (फा २३०) 

३ तत्वाथंभाष्यमं फहा गया है कि सम्यरदधन और सम्यस्भान्े होते पर 
घारित्र होता भी है और नहीं भी, किस्तु धारिष्रके होने पर सम्यस्द्शन और 
सम्परज्ञानका लाभ निष्िचत हैं। जैसा कि तन्वार्रभाष्यके निम्न उदाहस्ममे 
विदित है-- 

एपा च पूव॑छाभे भजनीयमुत्त रम्‌ उन्तरलाभे तु नियत पुंलाभ ॥! 

यही प्रशमरतिप्रकरणम भी पढ़ा गया ए । यया-- 

पबंहयसम्पद्यपि तेगा भजनीयमन्त र भवति 
पूर्वदंयछाभ पुनरुत्तरलार्भ भवति सिद्ध । (का० २३१) 

४ भाष्यमें अधिगमके आगम, अमभिगम, श्रवण, शिक्षा और उपदेश ये सं 
पर्यायवाची शब्द बतलाये गये है । नया परिणाम, स्वभाय और अपरोपदेश हे 
निसमंके पर्याय णब्द कहा गया है । यंधा-- 

“आगमस अभिगम- आगमो निमित्त श्रवर्ण शिक्षा उपदेश इत्यनर्यान्तरमू। नि: 
परिणाम: स्वभाव अपरोपदेश उत्यनर्थान्तरम्‌” ॥ (१/३) 

प्रशमरततिप्रकरणमें भी उस्ती प्रकार अधिगम और निसर्गके पर्यायशब्दोकी परिं' 
गणना की गयी है । यथा-- 

शिक्षागमोपदेणश्रवणान्येकार्थकान्यधिगमस्य । 
एकार्थ परिणामों भवति निसयगे॑ स्वभावधब्च ॥ का० २२३ 


५ भाणष्यमें ससारानुप्रेक्षाका निम्नप्रकार कथन किया गया हैं-- 
माता हि भूत्वा भगिनी दुहिता भार्या च भवति । भगिनी मूत्वा माता भार्या 
दुष्ठिता च भवति । (२/६) 
प्रशमरतिप्रकरणमे भी इसी प्रकारका वर्णन हैं। यथा-- 
माता भूत्वा दुहिता च भवति भार्या च भवत्ति ससारे। 
ब्रजति सुत. पितृता पुत्र शत्रुता चेव ॥ (का० २२५) ना 
इस प्रकार तत्त्वाथंभाष्य और प्रद्मरतिप्रकरणमे अनेक स्थलोपर साम्य उ्पवर्स 


होता है । 


तृतीय परिच्छेद ११५० 
तत्चार्थभाष्यसे प्रशमरतिप्रकरणका वेपम्य 


१ तत्त्वाथभाष्यमें पाँच द्रव्पोका ही फथन है। उममे कालद्रव्यका फथन सूत्रकार- 
के “कालश्चेत्पेके इस सूश्रके अनुसार किया है। इससे स्पष्ट अनुमान होता है कि 
सूत्रका रकी तरह उन्हें भी फालद्रठ्य मान्य नही हैं ।५- ८ 

परन्तु प्रशमसर्तिप्रकरणकारने पट्‌ द्र॒ग्योका स्पष्ट प्रतिधादन किया हे । अर्थात्‌ 
उन्हें कालद्रव्य मान्य हैं। जैसा कि हम तत्वाथंगूत्र और प्रशमरतिप्रकरणके साम्य एव 
वैपम्यमे देख चुके है । 

२ तत्ताथंभाष्यमें सूभका रको तरह जीवफ़े पांच भाव प्रतिपादित हैं । 


किन्मु प्रशमरतिप्रकरशकारने उल्लिखित पाँच भावोके अतिरिक्त सान्निपातिक 
भावका प्रतिपादन किया है। अर्थात्‌ उन्होंने जोबके छह भावोका निरूपण किया है । 

४ तत्त्वाथ॑भाष्य और प्रशमरतिप्रकरणमे सयमके १७ भेद प्रदर्शित किये गये हैं, 
किन्तु सख्या समान होने पर भी दोनोमें उनके नाम अलग-अलग बताये गये हैं । 

तत्त्वाथंभाष्यमें इम प्रकार हैं-- 

योगनिग्रह सयम । स- सप्तदशविध्र । तद्यथा पृथिवीकायिक्र-सग्रम , अप्कायिक- 
सयम , तेजस्कायिकमयम , वायुकायिकसयम , वनस्पतिकायिकसयम , द्वीन्द्रियसयम , 
श्रीन्द्रिसयम , चतुरिन्द्रियसयम , पचेन्द्रियसयम , प्रेक्ू्सयम , उपदेशसयम , अप- 


हृत्यतयम , प्रमृज्यसयम कायसयम-, वाव्सयम , मन सयम , उपकरणसयम , इति 
संयमो घं- (९/६) । 


पर प्रशमरतिप्रकरणमें सपमके १७ भेद इस प्रकार वतलाये हैं-- 
पचास्रवाद्धि रमण पच्चेन्द्रियनिग्रहश्व कपायजय । 
दण्डत्रयविरतिश्चेति सयम सप्तदशभेद ॥ (का० १७२) 
अर्थात्‌ पाँच आज्रवोसे विरति, पाँच इन्द्रियोका निग्नह, चार कषायोपर विजय 
तथा तीन दण्ड ( मन-वचन-कायका निग्रह ) इस प्रकार सयमके १७ भेद हैं. । 


यहाँ पाँच इन्द्रिय-चिजय और तोन दण्ड-विजय दोनोंके समान हैँ किन्तु बाको 
भेद दोनोंके भिन्‍न-भिन्‍न हैं । इससे स्पष्ट ज्ञात होता है कि ये दोनो रचनायें एककतुंक 





६ तत्त्वाथंभाष्य ५/५ (क) आ आकाशादु घर्मादीन्येकद्रव्याण्पेव भवन्ति । पुदूगल- 
जीवास्त्वनेकद्रव्याणि ।”? 
(ख) “एतानि द्रव्याणि नित्यानि भवन्ति न हि कदाचित्‌ पचत्व भूताथ॑ंत्व 
च व्यभिचर्रन्ति 7!” ५/६ 


१२० : यापनोय और उनका साहित्य 


नही हैं--उनके भिन्न-भिन्न फर्ता हैँ । अन्यथा इस प्रकारका भिन्न कथन अपने हो 
प्रन्धोमें एक ही कर्ता नही करता । 


५ तत्त्वाथभाष्य (२/१४) में ही तेजस्कायिक और वायुकारिकको श्रस कहा गया 
है, इसके विपरीत प्रशमरतिकारने (का० १९३२) मे इन्हें स्थावर निरूण्ति किया है। 


उपर्युक्त साम्य और वंपम्पके उदाहरणोंसे स्पष्ट ज्ञात होता हैँ कि तत्ताव॑सृत्र 
तत्त्वाथंभाष्य और प्रणमरत्तिप्रकरण ये तीनो एफकक्तृक नही हैं, आमितु वे मिल 
आचार्यो द्वारा निमित हुये है । अन्यथा उनमें इस प्रकारका नैद्धान्तिक अन्तर न होता। 
इनमें जहाँ साम्य मिलता है, वह अपनी पूर्वपरम्परासे प्राप्त तत्त्वज्ञानकृत है | बौर इप 
प्रकारका साम्य दवें० और दिग० परम्पराओंमें भी अनेफ स्वलोपर दिखाई देता हैं, 
क्योकि दोनो ही परम्परायें एक ही तोय॑द्ृूर मद्ायोरके श्रुतकी भाराबक रही हैं | 


यहाँ यह भी ज्ञाठव्य है कि तत्त्वायंभाष्यकारने ग्रन्यके अन्तमे अपने परिचयपरक 
एक प्रशस्ति दी है, जबकि प्रशमरतिकारने अपना नामोल्लेख भी नहो किया है। यह 
कम महत्त्वकी बात नही है । इससे भो दोनों क तियोकी भिन्‍नता जानी जा सकती है। 


इन ग्रन्थोंके सूक्ष्म अन्त परीक्ष णसे हमें तो यही अवगत होता है कि प्रशमरति 
प्रकरणकारके समक्ष तत्त्वार्थसृत्र और भाष्य विद्यमान थे । यह इसलिये कह मकते है 
कि प्रशमरतिप्रकरणकारने पूर्वकवियो द्वारा रचित प्रशमजननशास्प्रपदवतियोंके 
आघार-ग्रहणका उल्लेख किया है । इससे वे निकचय हो उत्तरक'लीन और भिल- 
समयवर्ती हैं । 


इस सम्पूर्ण विवेचनका निष्कर्ष यह है कि तत्त्वायंसूत्र पहले रचा गया है और 
उसका भाष्य उसके बहुत काछ बाद रचा गया है और इन दोनोका भाघार लेकर 
प्रशमरतिप्रकरणकार्ने अपनी रचना प्रशमर॒ति छिखो है। यहो कारण है कि उन्होने 
जिनवचनरूप समुद्रके पारको प्राप्त हुये मह्रामत कविवरोके वराम्योत्तादक शास्त्रोंका 
स्मरण किया है । और उनसे नि सृत श्रुत॒वचनरूप कणोको द्वादशागके अथंके अनुततार 
बतलाया है । इसके सिवाय उनका यह उल्लेख भी महत्त्ववूर्ण है कि-- 
वहुभिजिनवचनार्णवपारगतै” कविवृषेमंहामतिभिः 
पुव॑मनेका. प्रथिताः प्रशमजननशास्त्रपद्धतय | १॥ 
ताभ्यो विसुता- श्रुतवाक्पुलाकिकाः प्रवचनाश्रिता- काश्चिंतु । 
पारम्पर्यादुत्सेषिका- कृपणकेन सहृत्य ॥६॥ 


तद्भक्तिबलापितया मयाप्यविमलाल्पया स्वमतिशक्त्या । 
प्रशमेष्टतयाओनुसुता विरागमार्गकपदिकेयसू ॥७॥ , 


तृतीय परिच्छेद : १२१ 


“जिनवचनरूप समुद्रके पारको प्राप्त हुए महामति कविवरोने पहले वैराग्यको 
उत्पन्न करने वाले शनेक छास्प्र रचे हैं। उनमे निकले हुए श्रुतवतचनरूप कुछ कण 
द्वादशाज़के अर्थके अनुसार हैं। परम्परासे थे बहुत थोड़े रह गये है, परन्तु मैंने उन्हें 
रकके समान एकत्रित किया है। श्रुतवचनरूप धान्यके कणोमे मेरी जो भवित है उस 
भक्तिके सामथ्यंसे मुझे जो अविमल और थोड़ी बुद्धि प्राप्त हुई हैं, अपनी उसी वुद्धि- 
'शक्तिके द्वारा वैराग्यके प्रेमवश मैंने वराग्य-मार्गगी पगडडी रूप यह रचना की है । 


सूलाचारकी परम्परा 


मूलाचार, जैन मुनिके आचारका प्रतिपादक प्राचीन ग्रन्य हैं। इसमें भगवती 
आाराचना तथा आचाय॑ कुन्दकुन्दकी कई गायायें प्राप्त होती हैं । अत. प्रार्मम इसे प० 
परमानन्द शास्त्रीने सम्रह-प्रथ माना था  । पर बादम इसे मौलिक ग्रत्व स्वीझार 
किया है ।* वट्टकेरिका अर्थ कुन्दयु नद मानकर तथा इसमे आचार्य कुन्दतुन्दको 
गाथायें देखकर कुछ विद्वानोने इसे आचाय॑ कुन्दकु न्दका ग्रन्य माना है ।१. - 

' १५० नाथूरामजी प्रेमीका कथन है कि यह ग्रन्व आचाय॑ कुन्दकुन्दका तो नहीं है, 
उनकी विचार-परम्पराका भी नही है, अपितु यह उमर परम्पराक्ा ग्रस्य है, जिसमें 
शिवाय और अपराजित हुये है । इसके लिये उन्होने निम्नलिखित युवितर्यां दी हैं-- 

१ मूलाचार मर भगवती आराघनाकी पचासों गायायें एक-सो और समात 
जर्थ वाली है ! 

२ भगवती आराघनामे प्राप्त होने वालो “आचेलबकुद्देसिय” गाया (४२१), 
जिसमें दश स्थितिकल्पोकी चर्चा है, मूलाचारपें भी प्राप्त होती है । 

जीतकल्पभाष्य नाम ब्वेताम्बर ग्रन्यमे भी यही गाथा (१९७२) प्राप्त होती है। 
इवेताम्बर सम्प्रदायके अन्य टीकाग्रन्यों और नियु क्तियोमे भो यह गाथा है । प्रमेयक* 
मलमातंडके स्त्रीमुक्तिविचारमें प्रभावर्द्रने इसका उल्लेल् इवेताम्बर विद्धान्तके रुपमें 
क्या हैं। 

३ सैज्जोगासणिसेज्जा”' गाया भी मूलाचार और भगवती आराधना दोनोमें 
मिलती हैं। इसमे कहा गया है कि वैयावृत्ति करने वाला मुनि रुप्ण मुनिका आहार, 
ओऔषधि आदिसे उपकार करे । स्‍छ 

४ आचार-जीत-कल्प ग्रथोका उल्लेख करने वाली भगवती आराघनाकी गाया 
भी यहाँ प्राप्त होती है । ये ग्रन्थ यापनीय और इवेताम्वर पारम्परामें मान्य हैं । 





“१९. मूलाचार सपग्रह-ग्रन्थ हैं. अनेकात, वं २, किरण ५। ; 
“३२ “भूलाचार सम्रहग्रथ न होकर आचारागके रूपमें मौलिक ग्रन्थ है” अनेकात वर्ष 
१२, किरण १११ 
» के, “मूलाचारकी मोलिकताऔर उसके रचयिता” : श्री प० हीरालाल सिद्धात्त- 
शास्त्री, अनेकात, वर्ष १२, किरण ११। 
+“४ भूछाचार, गा ३९१ तथा भगवती आराघना, गा. ३०५ 
«५. भगवती आराधना, गा. ४१४ तथा मुलाचार, गाथा ३८७ 


तृतीय परिच्छेद - १२३! 


५ “वादोस तित्थयरा” और “सप्पडिकम्मो घम्मो”” इन गाथाओमें जो तोथंकरो-- 
के उपदेशोमें भेद बताया गया हैँ वह॒कुन्दकुन्दकी परम्परामें अन्यत्र कही नही कहा 
गया। ये गाथायें भद्रबाहुकुत आवश्यकनियुंक्तिमें है । 


६ आवश्यकनियु'क्तिकी _ लगभग ८० गायायें मूलाचारमें मिलती है और 
मूलाचारमें प्रत्येक आवश्यकका कथन करते समय वट्टकेरिका यह कथन प्रस्तुत 
आवद्य॒कपर सक्षेपस्ते नियुक्ति कहूँगा, अवश्य ही अर्थसूचक है, क्योकि सम्पूर्ण मूला- 


 अओओओ अत 


घडावश्यकके अन्तमें भी इस अध्यायको नियु क्ति नामसे ही निर्दिष्ट किया गया हैँ ।] 


मुलाचारमें सामाचार अधिकारमे (गा १८७) कहा गया है कि अभी तक कहा 
हुआ यह सामाचार आर्थिकाओके लिए भो यथायोग्य जानना । यहाँ ग्रथकर्ता मुनियो 
और आधिकाओको एक हो श्रेणीमें रख रहे हैं, फिर १८४ वी गाथामें कहा है कि 
आथिकाओका गणधर गभीर, दुर्व्ष, अल्पकौतृहल, चिरप्रन्न जित और _गूहीताथं होना 
चाहिये । इससे प्रतीत होता है कि आयिका मुनिसघके ही अन्तगंत है तथा उतका 
च्या जो_मुनि और आधिकायें करते हैं वे जगत्युजा, कीति और सुख श्राप्त करके 
सिद्ध होते हैं । 0 
एवं विधाणचरिय करति जे साधवो य अजूजाओ | 
ते जगपुज्ज कित्ति सुह च लद्घूण सिज्ञति॥ 
श्री प्रेमीजीकी युक्तियाँ>-ईचित प्रतीत होतो हैं। उनके सिवाय कतिपय अन्यर 
सन्दर्भ दृष्टव्य हैं -- 
सामाचार अधिकारमे कहा गया है कि-- 


सुहदुक्ले उवयारो वसहीआहारभेसजादीहि । 
। तुम्ह_ अह ति वयण सुहदुक्खुवसपया णेया || ४/२१ 
मुनियोको सुख-दुखमें वसतिका, आहार, ओषधि आदिसे परस्पर एक दूसरेका 
उपकार करता चाहिये । “मैं आपका हूँ” इस प्रकारके वचनोका प्रयोग सुखदु खोप- 
सपत्‌ है ।” 
यह विचाघारा आचार्य कुन्दकुल्दुकी विचारधाराके प्रतिकूल है। वे कहते हैं कि 
यदि वैयावृुत्य करनेमें लगा हुआ श्रमण कायको खेद पहुँचाता है, तो वह श्रमण नहीं: 
है । कायको क्लेश पहुँचाकर वैयावृत्य करना श्रावकोंका घम्मं है । 


*त-+-+त3ं_त३तिहम2१.......हहतु 
४९. जन साहित्य और इतिहास, पुृ०५४८-प५५३ 


“१२४ : यापनीय और उनका साहित्य 


जदि कुणदि कायखेद वेज्जावच्चत्थमुज्जदो समणों । 
ण हवदि हवदि अगारी धम्मो सो सावयाण से ॥४८ 


२ विरतोका विरतियोके उपाश्रयमें ठहरना युक्त नही हैं । वहा बेठना, लेटना, 


स्वाष्याय, भिक्षा, व्युत्तगं आदि उचित नही है। इस आशयकी गाया मूलाचारमें दो 
चार प्राप्त होती है । 


णो कप्पदि विरदाण विरदीणमुवासयम्हि चिट्ठेउ । 
तत्थ णिसेज्ज उवट्ठण -सज्ञझायाहारभिक्खवोसरणे |. 


आहार और भिक्षाका भेद करते हुए टोकाकार वसुनन्दिने कहा है कि आपिकाओं- 
“का बनाया हुआ भोजन माहार तथा श्रावकों द्वारा प्रदत्त मोजन सिक्षा हैं । 

यह गाथा दिगम्बर परम्पराकी दृष्टिसि विचारणीय है। दिंगम्बर परम्पराकां 
'साधु श्रावकोंके घर पाणिपात्रमें आहार लेता है । भिक्षा लाकर अन्यत्र कही उपाधय 
“आदियें खानेका कोई विकल्प नही है, अत यह निषेध भी चिस्तनीय ही हैं। याप 
जतीय साथु अवश्य अपवादरूपमें वस्त्र-पात्र रखते थे, उनकी दृष्टिसे पात्रमें भिक्षा 
लाकर उपाश्रय आदिमें खाना उचित हो सकता है, और इसीलिये उस भिक्षाके 
आयिकाओंके के उपाश्चयमें ग्रहण करनेका निषेध है। श्वेताम्बर परम्परामें ऐसी 
प्रवृत्ति मिलती है । 

३ मूलाचारमें मुनिके पाँच पद बताये गये हैँं-आचायं, उपाध्याय, प्रवतंक, स्थविर 
तथा गणधर । दिगम्बर परम्परामे आचार व उपाष्याय इन दो पदोका ही उल्लेख 


“एवं विवरण मिलता है। तीथ॑डूरोंके वचनोको गुम्फित करने वाले उनके साक्षात्‌ शिष्य 
“गणधर कहे गये हैं । 


तत्थ ण कप्पद वासो जत्य इमे णत्थि पंच आधारा | 
आइरियउवज्ञायापवत्तथेरा गणधरा ये ॥*.2 


४ मूलाचारके अनगारभावनाधिका रमें मुनियोके लिये जो दश सम्रहसूतर बताये 
“गये है, उनमें जिन दश शुद्धियोका वर्णन है, उनमेसे अधिक्राश शुद्धियाँ उत्तराष्ययतके 
अनगारमागंग॑ति नामक ३५वें अध्ययनमें प्राप्त होतो हैं । उत्तराष्ययनसे मूलाचारकां 
यह साम्य उनके यापनीयत्वका ही समर्थक है । 


१ प्रवचनसार, गाथा -२४५० 
+२ मूलाचार, ४/१८०., 
हे मूछाचार, ४/३१ 
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लिंग व थ शुंदुंदी वसदिविहार च भिक्‍खे ठाण च। 
उज्ञणसुंदृदी यपुणो वक्‍क च तव तथा झाण ऐड 
उपयु'क्त अनेक तथ्य मूलाचारको यापनोय-प्रन्थ माननेकी ओर प्रेरित करते हैं १ 
भगवती आराधना ; यापनीय ग्रंथ 
शिवायंकी भगवती आराधना अत्यन्त महत्त्वपूर्ण कृति है। उसमें आराधना” 
तथा समाधिमरणका विशद विवेचन है | ग्रन्थकर्ताने प्रशस्तिमे अपना परिचय देते 
हुये लिखा है कि आय जिननदि गणि, आर्य सर्वग्रुप्तमाणि, और आये मिन्ननन्दिके 
चरणोके निकट सूत्रों और उनके अभिप्रायकों अच्छी तरह समझ करके पूर्वाचार्यों द्वारा: 
निबद्ध की हुई रचनाके आधघारसे पाणितलभोजी दिवागंने यह आराघना अपनी इक्त्य-- 
नुसार लिखी । आदिपुराणके कर्ता जिनसेनने उनका नाम शिवकोटि उल्लिखितः 
किया है । 
शीतोभू्त॑ जगद्यस्य वौचाउ्राध्य चतुष्ट्य । 
। मोक्षमार्ग स पायान्‍्त शिवकोटिसुनीश्वर, ४ 


शीतीभूत विशेषणसे यह स्पष्ट प्रतोत होता है कि यह भगवत्तीआराधनाकारका' 
ही शिवकोटिके नाममे उल्लेख है, वंयोकि यह कथन उनको निम्नलिखित ग्राथाकोः 
लक्ष्य करके किया गया है-- 
सव्वग्गधविमुक्कों सीदीभूदो पसण्णचित्तो य। 
पावइ पीय्रिसुह ण चक्‍कवट्टी वि तत लहई ॥३ 
भगवती आराघनाके कर्ता शिवायंको प्राय सभी विद्वानोने यापतरीय माना है। 


डॉ ज्योतिप्रसाद जैनने इनके विषयमें कहा है-श्षिवाय॑ सभवत श्वेवाम्बर 
परम्प्राके शिवमृति हैं । ये उत्तरापयक्री मथुरा नगरोसे सम्बद्ध हैं और इन्होने कुछ* 
समय तक पश्चिमी सिन्धर्में निवास किया था | बहुत समव हैँ कि शिवाय भी कुन्द- 
कुन्दकी भाति सरस्वती आन्दोलनसे सम्बद्ध रहे हो। वस्तुत शिवार्य ऐसी जंब' 
मुन्ियोकी शाखासे सम्बद्ध हैँ, जो उन दिनो न तो दिगम्बर शाखाके ही अन्तग्रंत 
थी और न इवेतास्वर शाखाके ही । यापनीय सघके ये आचाये थे, अत मथुराकेः 
अभिलेखोंसे प्राप्त सकेतोके आधार पर इनका समय ई सनकी प्रथम शताब्दी मात्राः 
जा सकता है।. गा 


१ मुछाचार ९३ 
»२ आदिपुराण १४९ 
-हे भगवती आराघना गाथा ११७८ 
४४ द जैन सोर्सेज ऑफ द हिस्ट्री ऑफ एन्सिएण्ट इण्डिया, पु १३०-१ 
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डॉ. ज्योतिप्रसादका अभिप्राय यहा श्वेताम्बर परम्पराके शिवभूति बोटिक और 
शिवारयंका समीकरण करना रहा है। समोकरणका कोई ठोस आधार न होनेंसे यह 
संभावनामात्र है ।? शिवार्य यापनोय आचाय॑ थे, उप्ते विद्वानाने भी स्वीकार किया हैं। 

प॑ नाथरामजी प्रेमीने भी शित्रायकों यापनीय माना है। उनके तक इस 
अ्कार हैं-- 

१ दिगम्बर-परम्पराकी किसी भी गुर्वावलिम्रें: शिवार्य तथा उनके ग्रुओं 
(जिननन्दि, सवंगुप्त और मित्रनन्दि)के नाम नहीं मिलते । 

२ अपराजितसूरि यदि यापनीय सघके थे तो अधिक समव यही है. कि उन्होने 
अपने ही सम्प्रदायके ग्रन्यकी टीका की है । 

: ह आराधनाकी गाथायें काफी तादादमें इवेताम्यर सूत्रोमें मिलती हैं, इससे 
छ्िवायंके इस कथनकी पुष्टि होती हैँ कि प्‌र्वाचायोकी रची हुई ग्राथायें उनकी 
उपजीव्य हैं । ले 

४ सर्वगुप्त गणि संभवत थाकटायन द्वारा उल्लिखित सवंगुप्त हैं!” शाकटयत 
न्यापनीय थे, अत समव है कि सर्वगुप्त यापनीय सूत्रों तथा आगमोंके व्यास्याता हों । 


५, स्वयंकों पाणितलभोजी कहना इ्वेताम्व्रोसे पार्यक्य प्रकट करनेके लिये ही है। 


६ आरावनाकी ११३२ वी गायामें मेंदा्य मुतिकों कथा हैं। इसका अर्थ 
आचाय॑ ममितगत्ति, प. सदासुखजी, प. जिनदाप्त शास्त्री आदि किसीने भी नही 
“किया, सभवत ये सब इस कथासे अपरिचित थे। मेदाय मुनिकी कया श्वेताम्बर 
सम्प्रदायमें बहुत प्रसिद्ध हैं । हरिपेणक्ृत कथाकोशमें यह कथा है ।३..- 


५ ७ दह्ास्थितिकल्पवाली गाथा जीतकल्पभाष्ययी गाथा न॑ १९७२ है। 
इवेताम्बर-सम्प्रदायकी अन्य टोकाओ और नियु'क्तियोमें भी यह मिलती हैं। ,प्रभा- 
-चन्द्रने अपने प्रमेयकमल्मार्तण्डमें स्त्रीमुक्ति-विचार प्रकरणमें उसका उल्लेख स्वेतास्वर 
सिद्धान्तके रूपमे ही किया है । 

८, लूव्धियुक्त तथा मायाचाररहित चार-चार मुनि ग्लानिरहित होकर क्षपकके 
योग्य निर्दोष भोजन और पानक लछावें । इस आशयको गायायें ( ६६२-६६३ ) एवं 
'सेजजोगासणिसेज्जा' (गा ३०५) आदि गायाएं दिगम्बर-सम्प्रदायत्ते मेल नहीं 
खाती हैं । 


“१ देखिये, प्रथम अध्यायके अन्तर्गत “बोटिक सम्प्रदाय! । 
२ उपसवबंगुप्तं व्यास्यातार ” शाकटायन-ब्याकरण, अमोघबृत्ति १।३।१०४ 
३ हरिषेणकृत कथाकोशमम भी अनेक दिगम्बर-सम्प्रदाय विरोधी बातें प्राप्त होती हैं । 
देखिये, दूसरा अध्याय पुन्नाट सच्च” ॥ 
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५०९ गा ११२३ में जिस तालपलब सूत्रका उल्लेख किया है वह कल्पसूत्रका है । 
पंचजयोदया टीकामें “तथा चोक्त” कहकर कल्पकी दो गाथायें और उद्घृत की 
जायी हैं । वे ही आशाघरजीने 'कल्पे” कह कर दी हैं । 

५ १० गा न. ७९-८३ में मुनिके उत्सगं-अपवाद लिंगका वर्णन है। भक्त 
अत्याब्यानके प्रसगर्मे कहा है कि उत्सर्गलिगवाला जो मुनि भक्तप्रत्याख्यान करना चाहता 
है उसे उत्सर्गलिगी ही चाहिये, परन्तु जो अपवादर्लिंगी है, उसे भी भकत-प्रत्याख्यान- 
के अवसर पर उत्सगंलिग ही प्रशस्त कहा है, अर्थात्‌ उसे भी नग्न हो जाना चाहिये 

और जिसके लिगसम्बन्धी तीन दोष दुनिवार हो, उसे वसतिमें सस्तरालूड होने पर 
उत्सर्गलिग घारण करना चाहिये । 

११ आराघनाका चालीसर्वां विजहहना नामकु अधिकार विलक्षण हैं, जिसमे 
झसनिके मत शरीरको रात्रिभर जागरण करके रखनेवी और दूसरे दित किसी अच्छे 
स्थावमें वसे ही बिना जलाये छोड आने की विधि वर्णित है । श्वेताम्बर ग्रन्थ व्यव- 
हारसूत्रमं मुनियोके शवसस्कारकी यही विधि है ॥.«» 

१२ दिगम्बर-सम्प्रदायकी किसी भी कथामे भद्बबाहु मुनिके ऊनोदर कष्टसे 
समाधिमरणका उल्लेख नही है । भगवती आराघनामें घोर अवमोदयंसे बिना सक्‍लेश- 
बुद्धिसे भद्रबाहुको उत्तम स्थानकी प्राप्तिका निर्देश है-- 

“7 ओमोदरिए घोराए भददबाह, असकिलिट्ठमदी | 
घोराए तिगिछाए पडिवण्णो उत्तम ठाण ॥ १५४४ 

५ १३ आधारवत्व गुणके धारक आचायंको “'कप्पववहारधारी” विशेषण दिया 

हैं ।* कल्पव्यवहार आदि ग्रन्थ दवेताम्बर-सम्प्रदायमें ही प्रसिद्ध है ! 


१४ एक अन्य गाधामें गाचारशास्त्र, जीतश्ास्त्र तथा कल्पशास्त्र प्रन्योका 
उल्लेख है ।१...८ 





“४१ व्यवहारसूत्र सातवा उद्देश्य सूत्र २१ 
“गामाणुगाम दृदृज्जमाणे भिक्‍्खू य आहच्च वीसभेजा तच सरीरगं केई 
साहम्मिए पासेज्जा कप्पइसे त सरीरग न सागारियमिति कट्टु थडिले बहुफासुए 
डिलेहिता पमज्जित्ता परिट्ठवेत्तए ।” अर्थात्‌ ग्रामानुग्राम विहार करते हुए 

भिक्षुकी मृत्यु हो जाने पर उसके सहचर श्रमणकों यह शरीर गहस्थ न छये 
इस विचारसे एकान्तमें भ्मि प्रतिलेखित परिमाजित करके रख देना चाहिये ।. 

२ चोददस-दस-णव्र-पुत्वी महामदी सायरोव्व गभीरो । 
कप्पववहारधारोी होदि हु. आाधारव नाम ॥ ४२८ 

हे जायारजीदकप्पगुणदोवणा अत्तसोधिनिज्ञञ्ञा । 
मज्जव-मदुदव-लाघव-तुट्ठी पल्हादण च गुणा ॥ ४०७ 


१२८ : बापनीय और उनका साहित्य 


*“१५, वृहत्कल्पसूत्र, आवध्यकसूत्र आदिकी ग्राथायें भगवती आराधना 
उद्घृत हैं । 

इस प्रकार प्रेमीजोने गवेषणापूर्वक भगत्रती आराबनाके यापतोय कृति 'होतेंकी 
सिद्धि की है । उनके यापनोय होनेके कुछ और प्रमाण भी उपलब्ध होते हैँ। 

उत्सर्ग और अपवाद लिंगसे सम्बन्धित तोन कारिकाएंँ भक्तप्रत्यास्यानमरणके 
अवसरपर आराघनामें आयी है । 

उस्सग्गियालिंगगदस्स लिगमुस्सग्गिय चेव । 
अववादियलिगस्स वि पसत्थमुवसग्गिय लिंग ॥ 
जस्स वि अव्वभिचा रो दोसो तिद्ठाणिओ विहारम्मि ॥ 
सो वि ह सथरगदो गेहणिज्जोस्सुग्गिय लिंग | 
आवसथे वा अप्पाउगों जो वा महद्विओ हिरिम । 
मिच्छजणे सजणे वा तस्स हु होज्ज अववादिय लिंग ॥ 
प्राचीन और नत्रोन टीकाकारोने इनका अर्थ करते समय मुनिके लिगको उत्सर्ग 
लिंग तथा गृहस्थके लिगको अपवाद लिग माना है। 

प कैलाशचन्द्रजी शास्त्रीका इस विषयमें कथन है कि इसकी टीकार्में अपराजितसूरि- 
ने औत्सगरिकका अर्थ सकलपरिग्रहके त्यागसे _उत्पन्व हुआ किया है, क्योकि यत्तियोंके 
लिये अपवाद होनेसे परिग्रहको अपवाद कहते हैं । इससे यह स्पष्ट हैँ कि आपवादि- 
कलिगका धारी गृहस्थ हो होता है। मुनि तो औत्सगरिक लिगका धारी होता है ।५०” 

[अपराजितसू रिने “यत्तीनामपवादकारणत्वात्‌ परिग्रहोपवाद ” कहकर यतिक 
परिग्रह धारणकोी ही अपवाद कहा है। अपवाद उत्सगं-सापेक्ष होंता है । परिग्रहृत्याग 
मुनिका उत्सगंलिग है, अतः परिग्रहधारण यतिका हो अपवादलिंग होगा। गृहस्थ 
तो परिग्रही होता ही हैं । अवादलिगी मुनिके साथ , भक्तप्रत्याख्यानके लिये उत्सुर्क 
गृहस्थके लिगको भी अपवादलिंग कहा गया है ] 

इन गाथाओका अथं है कि भक्तप्रत्याख्यानके अवसरपर जो उत्सर्गलिगी मुर्ति है, 
उसके लिये तो उत्सर्गलिग ही युक्त है और जो अपवादलिंगी है, उसके लिये भी 
इस अवसर पर उत्सगंलिंग घारण करना योग्य है । 

अगली दो गाथाओमें अपवाद लिंगका वर्णन है । जिसके विहार करनेंमें श्रेस्था”, 
निक दोष निरन्तर हो, उसे भो सस्तरपर उत्सगे लिंग धारण करना चाहिये । 





| 


<“, भागवती आराधना, ७६-८. 
“६ भगवती भाराघना, प्रथमभागकी भूमिका, पु. ३०. 
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यह अपवाद लिंग मुनिका लिग है । जिस मुन्िके पुरुषलिंग तथा भअण्डकोषोमें 
(तीन स्थानोमें) अनिराकार्य दोप हो, वह अपवादलिग घारण करता है । उसे भी 
सस्तरगत होते समय उत्सर्गलिंग घारण करना चाहिये । 


जो सम्पत्तिशाली हैं, लज्जालु हैं अथवा जिसके स्वजनबन्वुवर्गं मिथ्यादृष्टि हैं, 
उन्हें सावेजनिक व अयोग्य निवासस्थानमें आपवादिक लिंग ही घारण करना चाहिए । 


सम्पत्तिशाली तथा मिथध्यादुष्टि स्वजन आदि विद्येषणोसे स्पष्ट हैं कि इस आप- 
चादिकलिंगका धारी गृहस्थ है। इस प्रकार अपवादर्लिगमे अपवादलिंगी मुनिके साथ 
भक्तप्रत्याख्यानके लिए तत्पर गृहस्थका भी सग्रह है । 


आधिकाओके लिंगको आराघनाकारने आपवादिक अथवा औपचारिक नही कहा है। 
तपस्विनियोके लिगको (आग्रममें) ओत्सगिक लिग कहा है। श्राविकाओंके लिगको! 
अपवादलिंग कहा है । गम 
इत्यी बिय जं॑ं लिंग दिदठ उस्सग्गिय व इदर वा । 
त तह होदि हु लिंग परित्तमुर्वाध करेंतीए ॥* 
प्राचीन दिगम्बर परम्परामें एक ही मुनि-परम्परा है। जिनक॒लपी और स्थविर- 
और स्थविरकल्प शब्दोके प्रयोग नही हैं । भगवती आराधनामे जिनकल्पित (गा० 
१६०) तथा जिनकलपी (गा० २०६) शब्दोंके भी प्रयोग हैं । 


[गाथा ७९० में 'तादी” शब्दका प्रयोग है। “तादी” छाब्दका अथे त्रायी 
न होकर मोक्षगमनेच्छु है । उत्तराष्ययनमें तायी तथा पालिसाहित्यमें तादो शब्द पाया 
जाता है। मुनि दुलहराजका कथन है कि ताई शब्द जैन आगमोमे अनेक बार व्यवहुत्त 
हुआ हैं। उत्तराध्ययनमें पाँच वार (८/४, ११/३१, २१।२२, २३/१०) दशवेकालिकमें 
सात बार (३/१, ३|१५, ६|२०, ३६/६८, ८/६२), सूत्रकृतागमें भी यह अनेक बार 
आया है | टीकाकारोने इसके दो सस्क्ृत रूप दिये हैँ त्तायी और त्रायी। तायीके दो 
अथ हैं। सुदृष्ट मार्गकी देशना द्वारा शिष्योका सरक्षण करने वाला, (२) मोक्षके प्रति 
गमनशील ।...८ 


प्रस्तुत गाथामें प्रयुक्त 'तादी” शब्दका अथे मोक्षगमनेच्छु या मोक्षके प्रति गमन- 
शील उचित्त प्रतीत होता है-- 


शिनननतत+ 


१ गाया न० ८०। 
डा ७० जम 
“२ तुलसी प्रज्ञा, लाडनू, जुलाई-सत० १९७५ में मुनि दुलहराजका लेख “उत्तरा> 
ययनके सन्दर्भमें भदत्तजीके चितनकी मीमासा”-- - 
९, 
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पासितु कोइ तादी तीर॑ पत्तस्सिमेंहि कि मेत्ति । 
वेर्गमणुपत्तो स्वेगपरायणों होदि॥* 


समाधिमरणमें स्थित कोई क्षपक यत्ति आह्ारफो देखकर तीरप्राप्त ( संता 
किनारे आगये ) मुझ इनसे यया ? ऐसा विचार करता है और वंराग्य प्रात कड़े 
सवेगपरायण होता है । 
अपराजितस्‌रिने तादीका अब यति फिया हूँ । हमें इस शब्दता लय समाविमग्द 
में स्थित क्षपक मुनि प्रासदिक मालूम पटता है । इस शब्दका प्रयोग इ्वेताम्वर ग्रन्यों 
(उत्तराष्ययन, दशवरालिक आदि ) के आधारपर किया गया प्रतीत होता है, किक 
यापनीय भो प्रमाण मानते हूँ और जिनका उस्डेस मुनि दुल्हराजने भी किया हूँ। 
| दश स्थितिकल्पोकी विचारधारा आचार्य युन्दरु न्दके विचारोंसे मेल नहीं लात 
है | पाय्यात्रविंड तथा राजपिडक़े निपेपका विवरण आचाय॑ कुन्दकुन्दके प्रत्योमे नहों 
मिलता हैं ॥ 
उत्तममज्मिमगेहे दारिद्दे ईसरे णिरावेक्खा । 
सब्वत्थ गिहिदर्पिडा पच्वजा एरिसा भणिवा ॥* 


इस गाधामें उत्तम, मध्यम तथा दरिद्र व सम्पन्न सभी जगह निरपेक्ष भागे 
आहार ग्रहण फरनेका विधान है । दिभपम्द्र सम्प्रदायर्में यदि शय्यातरपिहत्याग” 
का विद्वान होता तो पढित सदासुग्जो इस अर्थत्त परिचित होते । वे इसका वष 
करते हूँ शय्पागृह अर्थात्‌ स्त्रो पुरुषोकी क्रोडाका मकान । 
| दिगम्बर प्रन्योमें अनगार-प्र्मामृनमें यह गाया मिलती हैं। पर अनगार-वर्मायृत 
(५० आश्याघरजी) के समयमें भगवती आराबना और मूलाचार जैसे ग्रन्थ दियमबर 
सम्प्रदायमें प्रचलित हो चुके थे । साथ हो पं० आश्ावरजी बहुश्रुत व समन्वयवादी 
थे। उन्होने भगवती आराघना तया विजयोदयाका गहन अध्ययन किया है । दे. 
भगवती आराधनापर “मूलाराधना दरपंण” नामक टीकाके रचयिता हैं । 
(भगवती आराघनागा ६६२-६६३ तथा ३०५ में कहा गया है कि लब्पियुर्ि 
मायाचाररहित चार-चार मुनि ग्लानिरहित होकर क्षपकके योग्य निर्दोष भोजन और 
पातक लावें तथा वैयावृत्य करने वाला मुनि अहार आदिसे मुनिका उपकीर करे। 
आचायें कुन्दकुन्दके विचार इस मतसे भी मेल नही खाते । वे श्रमणोंकों पु” 
योगी तथा छशुभोपयोगी दो प्रकारवे मानते हैं। अरहंतादिके प्रति भक्ति, प्रवचन 
अभियुक्‍तके प्रति वात्सल्य, चदना, नमस्कार, आदर-सत्कार आदिको रागचरित मातते 


१ भगवती आराधना गाथा ६६५० । 
२. बोघपाहुड, गाथा ४८ | 
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हैं । दर्शन-ज्ञानका उपदेश, शिष्योका संग्रह-पोषण, जिनेद्रदेवकी पूजाका उपदेश आदि 
'परागी श्रमणोकी चर्या स्वीकार करते हैं । कायकी विराघनारहित होकर भी जी नित्य 

पर पम पु या स्‍क 
चातुवं्ण श्रमणसघका उपकार करता है, वह रागप्रघान है। यदि वंयावृत्य करनेमें 


कर ->+ अकन्‍शणगाशट 


उद्युक्त श्रमण कायको खेद पहुँचाता है, तो वह श्रमण नहीं है। कायकी क्लेश 


पहुंचाकर वेयावृत्य करना श्रावकोका धर्म है। इस अतिम गाथा द्वारा आचार्य कुन्द- 
कुन्दने उक्त प्रकारके वैयावृत्यका स्पष्ट निषेध किया है । 


समणा सुद्धुवजुत्ता सुहोवजुत्ता य होति समयम्मि । 
तेसु वि सुद्धुवजुत्ता अणासवा सासवा सेसा ॥ 


अरहतादिसु भत्ति वच्छलता पवयणाभिजुत्तेसु । 
विज्जदि जदि सामण्णे सा सुहजुत्ता भवें चरिया ॥ 
वदणणमसर्णेहि अब्भुट्ठाणाणुगमणपडिवत्ती । 
समणेसु समावणओ ण णिदिया रायचरियम्मि।॥। 
दसणणाणुवदेसो सिस्सग्गहण च पोसण तेसि। 
चरिया हि सरागाण जिणिदपूजोवदेसो य ॥ 
उवकुणदि जणे वि णिज्च चादुव्वणस्स समणसघस्स । 
कायविराधणरहिय सो वि सरागप्पधाणो से ॥ 


जदि कुणदि कायखेद वेच्चावच्चज्जदो समणो | 
ण ह॒वदि हवदि अगारी धम्मो सो सावयाण से ॥ * 
आचार्यके ३६ गुणोका उल्लेख भी दिगम्बर प्रम्परामें नही मिलता। भगवती 
पदक भमाजा सी क 
आराधनामें उपलब्ध गाथामे आचारवत्व आदि आठ गुण, दशविध स्थितिकल्प, बारह 
प्रकारका तप तथा छह आवश्यक ये छत्तोस गुण बताये गये हैं + अपाराजितसूरिके 
समक्ष उसके स्थान पर दूसरी हो गाथा थी, उन्होने आठ ज्ञानाचार, आठ दर्शनाचार 


प्रेमीजीके उल्लेखानुसार शाकठायनके स्त्रीमुक्तिप्रकरणकी एक टीकामें शिवस्वामी: 
के सिद्दिविनिश्वयका उल्लेख आया है, जो अकलकदेवके सिद्धिविनिश्चयसे भिन्‍न हे । 


हमारा अनुमान है ये शिवस्वामी समवत शिवाय हो 7 





“९२ प्रवचनसार, गाथा २४५-५०। 

5२ भगवती आराघना, गा० ५२८ । 

* | जैन साहित्यका इतिहास, जाकटायनका शब्दानुहासन, द्वितीय सस्करण, प 
ताथूरामजी प्रेमी, पु० १५८ । 
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पाणितलमोजीके रूपमें थिवायंका स्वैेय् अपना उल्लेस इनके बायनीय होकेी 
ओर संकेत फर रहा है । दिगस्वर साथु तो पाणितलगोजी ही होते हैं। गाजर. 
साधुमोमे अपवादरूपसे पात्रभोजनकी व्ययस्था रही होगी । 

उपयुक्त प्रकारसे पिचार करनेपर शिवाय यापनीय सिद्ध होते हूँ । 


विजयोदया टीका ओर अपराजितसूरि 


भगवती आराधघनाकी विजयोदया टीकाके कर्ता अपराजितसूरिको विद्वानोने 
यापनीय साना है ।2/इनकी यह टीका उपलब्ध है | इसके अतिरिक्त इन्होने दशवै- 
कालिकपर भी विजयोदया नामक टीका लिखी थी ३-० 


अन्य यापनीय आचार्योकी भांति इन्होने भी अपने सघ आदिका कोई उल्लेख 
नही किया है । परन्तु इन्हें यापनीय सिद्ध करने वाले अनेक प्रमाण है । 

१ दशवैकालिक, आचाराग, सूत्रकृ ताग, कल्प उत्तराष्ययन्त आदि आमगमग्रथो- 
से उद्घरण देनेके कारण यह स्पष्ट है कि ये आगम इन्हें मान्य थे । 

२ अपराजितसूरिने अचेलताके गुणोका विस्तारसे वर्णन किया है। पूर्वागमोमें 


जो वस्त्र-पात्र ग्रहणके उपदेश है, उसके विषयमें उनका समाधान हैं कि आगमोमें 
विशेष अवस्थामें वस्त्र-पात्र ग्रहणका उल्लेख है । 


'आयिकाणामागमे अनुज्ञात वस्त्र , कारणापेक्षया भिक्षुणा ह्यीमानयोग्यश री रावयवो 
दुश्चर्मावलम्बमानबीजो वा परीषहसहने अक्षम स गृहणाति । तस्मात्कारणापेक्ष 
वसस्‍्त्रपात्रग्रहणम्‌ । यदुपकरण गुह्मते कारणमपेक्ष्य तस्य ग्रहणविधि ग्रहीतस्य च परि- 
हरणमवश्य वक्‍तव्यम्‌ । तस्माद्‌ वस्त्र पात्र चार्थाधिकारमपेक्ष्य सूत्रेष बहुषु यदुकक्‍्त 
तत्कारणमपेक्ष्य निर्दिष्टमिति ग्राह्मम्‌ ।' ९ 


कारणविशेषसे वस्त्रग्रहणकी अनुज्ञा है । उनको यह दृष्टि यापनीय दृष्टि है । 


(३) इसी प्रसगमें अपराजितसू रिने भगवान महावीरकी उन भिन्‍न-भिन्‍न कंथाओ- 
का वर्णन किया है जिनका दिगम्बर सम्प्रदायमें कोई सकेत तक नही है। वे कहते हैं 





४ (अ) प० नाथ्रामजी प्रेमी, जैन साहित्य और इतिहास, पृ० ६० और आगे । 
<._ब) प० कैलाशचन्द्रजी शास्त्री, भगवती आराघना, भाग ३, प्रस्तावना, पु० २९ 
ओर आगे 
रस) प० सुखलालजी सघवी, तत्त्वाथँसूत्र विवेचनसहित, तृतीय भावृत्ति, 
प्रावकथन पु० १४॥। 
भगवती आराघनाकी ठीकामें इसका उल्लेख किया है 
दशवकालिकटोकाया श्रोविजयोदयाया उदुगमादिदोषा नेह प्रतन्‍्यते । भगवत्ती 
आराघना, भाग २, पुृ० ६०४॥ 
रे भगवती आराधना, भाग १, पृ० ३२४-५॥ 


१३४ : यापनीय और उनका साहित्य 


कि भावना ( आचारागका चौवबीसवा अध्ययन ) में भगवान महावीरके एक वर्ष तक 
चीवर घारण और उसके वाद अचेलक होनेका उल्लेख है । इसमें बहुत-सी विप्रतिप 
त्तिया हैं। कोई कहते है उप्त वस्त्रको जी वीरजिनके शरीर॒पर लटका दिया गया 
था, लटकाने वाले मनुष्यने ही उसी दितसे लिया था । दूसरे कहते हैं कि वह कार्यो 
और शाखाओंमें उलझते-उलझते छह॒महीनोमें छिन्त-भिन्‍न हो गया था। कुछ लोग 
कहते हैं कि एक वर्षते अधिक बीत जाने पर खण्डलक नामक ब्राह्मणने उसे ले लिया 
था और दूसरे कहते हैं कि जब वह हवासे उड गया और भगवानने उसकी उपेक्षा को 
तो लटकाने वालेने फिर उत्तके कन्धोपर डाल दिया । इस प्रकार अनेक विप्रतिपत्तिया 
होनेसे इस बातमें कि भगवान सचेल प्रन्न जित हुये थे, कोई तत्त्व दिखाई नही देता। 
यदि सचेल लिग प्रकट करनेके लिये भगवानने वस्त्र ग्रहण किया था, वो फिर उसका 
विनाश उन्हे क्यो इष्ट हुआ ”? उसे सदा ही घारण करना था | यदि उन्हें ज्ञात था 
कि नष्ट हो जायगा, तो उसका ग्रहण निर्थंक था। यदि नही ज्ञात था, तो वे बज्ञानी 
सिद्ध हुये । और यदि उन्हें चेलप्रज्ञापना वाछनीय थी, तो फिर यह वचन मिथ्या हो 
जायगा कि प्रथम और अन्तिम तीथ्थ॑द्धूरका घर्म आचेलक्य था । और जो यह कहा है 
कि जिस तरह मैं अचेलक हूँ, उसी तरह पिछले जिन भी अचेलक होंगे, इसमें भो 
विरोध आयेगा । इसके सिवाय वीर भगवानके समान यदि अन्य तीथंकरोके भी व 
थे तो उनका वस्त्रत्यागकाल क्यो नहीं बतलाया गया ? इसलिये यही कहना 
उचित मालूम होता हैं कि सब कुछ त्यागकर जब जिन ( वीर भगवान ) स्थित थे, 
तब किसीने उनके ऊपर वस्त्र डाल दिया था और यह एक तरहका उपसगं था।| ४ 
दिगम्बर परम्परामें महावीरके वस्त्रको लेकर इस प्रकारके ऊहापोहके लिये स्थात 

नही है, उन्होने उन्हें, पूर्णतया निव॑स्त्र ही प्रत्नजित स्वीकार किया हैं! एवेताम्बर 
परम्परामें अवश्य भगवान महावीरके देवदृष्यकी चर्चा है । 

(४) अहंन्त अवर्णवादके अवसरपर दिगम्बर ग्रन्थोंमें केवलीकवलाहारका उदाहर 

£ जाता हैं, वह विजयोदयामें नहीं है, इस अनुल्छेखसे भी वे यापनोय प्रतीत 
होते हैं । .“ पा 

(५) आहलून्द, परिहारसयम तथा जिनकल्पकी जिन विधियोंका इसमें वर्णन ई, 

वे वर्णव दिगम्बर साहित्यमें नही मिलते हैं ।* 


"६ भगवती आराधना, विजयोदया सहित, भाग १, पृ० ३२५०६ । 

* २ भगवतो' माराधना (विजयोदया सहित), भाग १, पृ० ९१॥ 
सर्वज्ञतावीतरागते नाहंति विद्येते रागादिभिरविद्यया च अनुगत समस्ता एँ 
प्राणभृत्त: इत्यादि. अहंतामवर्णवाद: । 
भगवती आराघता (विजयोदया सहित), मांग १, पृ० १९७-२०५ । 
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(६) रात्रिभोजनत्यागको छठा ब्रत कहा है । दिंगम्बर परम्परामें इसे अहिसात्रत 
की भालोकितपानभोजन नामक भावनामें अन्तर्भावित किया गया है | «८ 
(७) विजयोदयामें जिन ११ भिक्षुप्रतिमाओोका कथन है, श्वेताम्बर परम्परार्मे 
तो उन्तका कथन है किन्तु वह दिगम्बर परम्परामें नही है । 

(८) सदुवेद्य, सम्यक्त्व, रति, हास्य, पुरुषवेद, शुभनाम, शुभगोत्र तथा शुभ आयु 
फो पुण्य प्रकृति माना गया है । “सद्देय सम्यकत्व रतिहास्यपुवेदा शुभे नामग्रोन्ने शुभ 
चायु पुण्य एतेम्योडल्यानि पापानि ९ यह कथन दिगम्बर और श्वेताम्बर परम्पराओमें 


उपलब्ध नही है । केवल तत्त्वाथंभाष्यमे वह दिश्वाई देता है, जिसकी आलोचना 
सिद्धसेनगणिने की है । 


(९) शुक्लष्यानके प्रथम भेद पृथक ववितर्कंसवीचारध्यानका_ अधिकारी उप- 
शान्तमोह नामक ग्यारहवें गुणस्थानवर्तीको माना गया है ।_.-सर्वार्थसिद्धिसम्मत 
पाठवाले_ तत्त्वार्थसृत्रमं आठवें गुणस्थानसे ही पृथक्त्ववितकेविचारशुक्लष्यानकों 
माना गया हैं। 

(१०) वृत्तिपरिसख्यान तपके अन्तगंत अपराजितसूरि कहते हैं कि विविध नियम 
लेकर आहार ग्रहण करना वृत्तिपरिसख्यान तप है । लायी हुई भिक्षामें भी इतने ही 
ग्रास प्रहण करूँगा, इस प्रकारका परिमाण उक्त तप है ।"५ 

वृत्तिपरिसस्यान तपके अतिचार बताते हुए कहा गया है कि साध ही घरोमें प्रवेश 
करूँगा अथवा एक ही दरिद्र घरमें प्रवेश करूँगा । इस विशिष्ट प्रकारके दावा द्वारा 
प्रदत्त आहार ग्रहण कहूंगा, इत्यादि नियम लेनेके उपरान्त सातसे अधिक घरोमें 
प्रवेश अथवा दूसरे दरिद्र घरोंमें प्रवेश करता अथवा दूसरोको भोजन कराना है इस 
विकल्पसे अधिक ग्रहण करना वृत्तिपरिसड्यानतपके अतिचार बताये हैँ । इससे 
आश्रय आदिमें भिक्षा लाकर ग्रहण करनेका विवान प्रतीत होता है ।* ५ 

इस प्रकार इन्हें यापनीय सिद्ध करने वाले अनेक प्रमाण हैं । 

टोकाकी अन्तिम प्रश्यस्तिमं अपराजितसूरिने अपनेकों आरातीय-चुडामणि कहा 
है, इससे ज्ञात होता हैं कि समवत यह उनकी उपाधि थी । दिगम्बर परम्परामें यह 

उपाधि विजयदत्त, श्रीदत्त, शिवदत्त ओर अहंदुदत्त इन बार आचायोके सिवाय और 


४६ भगवतो आराघना (विजयोदया सहित), भाग १, पु०३३० । 

४२ सर्वाथसिद्धि ६-१९ | 

"०३२ भगवती आराघना (विजयोदया सहित), भाग २, पृ० ८१४। 

५४ भगवती आराघना (विजयोदया सहित, भाग २, पृ० ८३६ | 

“४५ विजयोदया सहित (भगवती आराघना), भाग १, पु० २४१। 

५-६” विजयोदया सहित ( भगवती आराघना ), भाग ९, पृ० ३७१ ॥ है 


४ 


१३६ .- यापनीय और उनका साहित्य 


न्‍ 


किसी आचारय॑के लिए व्यवहृत नहीं को गई है ।' सर्वार्थसिद्धिके अनुसार मगवानके 
द्विष्य गणघर और श्रुतकेवलि भारातीय कहे गये हैँ । ५,दशवैकालिककी तेढ्ा 
लिख़नेके कारण समवतया इन्होने अपनेको आरातीयचूडामणि कहा होगा । 


शाकदटायनकी परम्परा 


शाकटायून शब्दानुशासन' नामक व्याकरण-पग्रन्थके रचयिताके रूपमें प्रसिद्ध हैं। 
यह ग्रन्थ इनके नामपर शाकटायन-व्याकरण कहलाता हैं । दिग परम्परा इन्हें अपने 
सम्प्रदायका मानती रही हैं, क्योकि इस सम्प्रदाय में इस व्याकरण-प्रन्थका अत्यधिक 
प्रचार था। साथ ही मुनि दयापा्ल आदि द्विग श्ञास्त्रकारोनें उसपर टीकाग्रत्य 
लिखे हैं । 

सर्वप्रथम बुलहरने इस ग्रन्थके कर्ताकी खोज करके इन्हें जैन घोषित किया है। 
डॉ० के० बी० पाठकने इन्हें इ्वेताम्बर प्रमाणित किया है ।३,“१० नाथूराम प्रेमीने 
इन्हें यापवीय माना है।“। प्रेमीजीके तर्क इस प्रकार हैं-- 

(१) मलयगिरि नामक ्वेताम्बराचायं (विक्रमकी १३वीं शताब्दी) ने नन्दिसृत्र- 
की टीकामें इन्हें यापनीय-यतिग्रामाग्रणी लिखा है । 


“शाकटायनो5पि यापनीययतिग्रामाग्रणी स्वोपन्नशब्दानुशासनवृत्तादी भगवत 
स्तुतिमेवमाह-श्रीवी रममृत ज्यो तिन॑त्वादिसवंवेबसम्‌”? ।* 


२ इन्होने स्त्रीमुक्ति तथा केवलिमुक्ति प्रकरण लिखे हैं । ये प्रकरण इईल्हीं 
शाकटायनने लिखे हैं। इसका प्रमाण बृहट्टिप्पणिकाका उल्लेख है, जिसमें इन प्रकरणों- 
को शब्दानुशासनकर्ता शाकटायनकी कृति बताया गया है । 

“केवलिभुक्तिस्त्रीमु क्तिप्रकरणम्‌ । दब्दानुशासवकृतशाकटायनाचार्यक्रत तत्सप्रह 
इलोकादच ९४ 


* १ श्रुतावतार, इलोक २५। 
विनयघर श्रीदत्त शिवदत्तोअन्यो$हंदुदत्त - नामेते । 
'आरातीया- यतस्ततो5भवन्वझ गपूरवंघरा ॥ 
“३ सर्वार्थसिद्धि १/२० 
आरातीये. पुनराचार्य' कालदोषात्सक्षिप्तमायुमंतिबलशिष्यानुग्रहार्थ दंशवेकालिकी- 
दयपनिबद्ध तत्प्रमाणमर्थंतस्तदेवेदमिति क्षीराणंवजल ध्रटगृहीतमेव । 
“३. झाकटायन व्याकरण, स० शम्मूनाथ तजिपाठी भूमिका, पृ० १३ और आगे। 
«४ जैन साहित्य और इतिहास, द्वितीय सस्करण, पृ० १५५ और भारगे | 
५ नन्दिसूत्र टीका पृ० र३े 
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(३) शाकटायनकी अमोघवृत्तिमें आवश्यक, छेदसूत्र, नियुक्ति, कालिकसूत्र आदि 
ग्रन्योका जिस तरह उल्लेख किया है, उससे ऐसा मालुम होता है कि उनके सम्प्रदाय- 
में इन ग्रन्योके पठन-पाठनका प्रचार था ओर ये ग्रन्थ दिगम्बर सम्प्रदायके नहीं है, 
जब कि यापनीयसघ इन ग्रन्योको मानता था । 


(४) अमोघवृत्तिमें _ उपसवंगुप्तं व्याख्यातार'” कहकर शाकटायनने स्वंगुप्त 
आचायेंको सबसे बडा व्याख्याता बतलाया है और ये सवंगुप्त वही जान पडते हैँ जिनके 


चरणोंके समीप बैठकर आराधनाके कर्ता शिवायंत्रे सूत्र और अथको अच्छी तरह 
समझा था और चूकि शिवाय भी यापनीय सम्प्रदायके थे, अतएवं उनके गुरुको श्रेष्ठ 
व्याख्याता बतानेवाले शाकटायन भी यापनीय होगे । 


(५) शाकटायनको “श्रूतकेवलिदेशीयाचार्य”” लिखा है ।' श्रुतकेवलिदेशी य अर्थात्‌ 
श्रुतकेैवलीके तुल्प । पाणिनिके अनुसार देशीय शब्द तुल्यताका द्योतक है ! चिन्ता- 
मणिटीकाके कर्ता यक्षवर्माने तो उन्हें 'सकनलज्ञानसाम्राज्यपदमाप्तवान्‌” लिखा हैँ । 


प० नाथूरामजोकी ये युक्तियाँ सबल हूँ । 


अन्य यापनीय आचार्य शिवायं, वट्टकेरि, सिद्धसन, स्वयभू, तत्त्वाथ॑सुत्रकार 
तथा अपराजितसूरि आदि किसीने भी स्वयकों यापत्तीय नही कहा हैं। शाक्टायनने 
भी स्वयं कही भी अपने सम्प्रदायका उल्लेख नही किया है । यह प्रवृत्ति भी यापनीय 
ही प्रतीत होती है । 


मगौलो (जिला वेल्गाँव, मैसूर) से प्राप्त एक शिलालेखमें यापनीय मुनिचन्द्रके 
शिष्य पाल्यकीतिके समाधिमरणका उल्लेख है | 


शाकटायनका ही दूसरा अथवा वास्तविक नाम पाल्यकीति है | यह बात वादि- 
राजसूरि के पार्वनाथचरितसे स्पष्ट है । इसमें इन्होंने पाल्यकीतिका इस प्रकार 
स्मरण किया है-- 
कुतस्त्या तस्य सा शक्ति. पाल्यकीतेम॑होजस:। 
श्रीपदश्चवण यस्थ शाब्दिकान्‌ कुरुते जनान्‌ ॥*... 


१ जैन शिलालेख सग्रहं, भाग ४, ले० स० ३०० । 

53८ डॉ उपाष्येका भी कथन है कि यापनीय साथु आपनेको पृथक्‌ सिद्ध करनेके लिए 
श्रुतकेवलिदेशीय जैसे विशेषणोंसे घोषित करते थे--इसके लिए उन्होंने तत्त्वा्थ- 
सूश्रकारकों भी श्रुवकेवलिदेशीय बताने वाला पद्य उद्घृत किया है । अनेकात, 
निर्वाण-विशेषाक, १९७५ । 

हे प्रंमीजों द्वारा “जैत साहित्य और इतिहास ” में उद्घृत, पृ० १६५ । 


१३८ यापनीय और उनका साहित्य 


श्रीपदश्नवण'” अमोघवृत्तिफे मगलाचरण “श्रीवीरममृत” को लद्ष्य करके कहा 
गया है। परास्वनायथचरितकी पाएव॑नावपंजिका-टीकामें इस इ्ोककी व्याख्या करते 
हुये शुभचन्द्र आचारयने पात्यकोतिफों ही थाउदायनसून्रोफ़ा कर्ता माला है ।' श्ाक- 
ठायन-प्रक्रिया-सग्र हके मगलाचरणमें अभयचन्द्रने जिनेश्वरफों मुनोस्द्र ओर पात्यक्रीति 
इन दो एिलप्ट विशेषगोसे स्मरण किया है । 
मुनोद्धमभिवंच्ाह पाल्यकीति जिनेश्वरम्‌ । 
मन्दवुद्धयनुरोधेन प्रक्रियरासग्रह ब्रुवे ॥ 
यहाँ इलेपके द्वारा एक अयंमें जिनेष्यर और दूमरे अथंमें पात्यकीतिको नमस्कार 
किया गया है । 


कदम्बहल्लिफे ( घक स० १०४६ ) थछिलालेगमें मी पात्यकोति नामक वैया- 
करणका उल्लेस है ।' 


(इन उल्लेसोंसे पात्यकीति ही शाक्टायनका वास्तविक नाम प्रतीत होता हैं, 
और मगरीलीके शिलालेसमें यापनीय पात्यकीतिके समराधिमरणका जो उल्हेख है, 
वह सभवत- इन्ही पाल्यक्रीतिका हो सकता है |, 


कीतिनामान्त पद भी यापनीयोंके होते थे। नन्दिसंघमे कीति नामान्त पद 
मिलते थे । यह नन्दिसघ यापनीय संधका प्रमुख व प्रभावशाली संघ था ।* 

« स्त्रीमुक्ति तथा केवलिमुक्तिका सिद्धान्त दवेताम्वर तथा यापनोय दोनो हो स्वीकार 

करते है, तथापि स्प्रीमुक्तित प्रकरणसे यह घ्वनित होता है कि वें यापनोय साधु निर्वस्त्र 


रहते थे । तथा सवस्त्रताको मपवादमार्ग समसते थे, जबकि इ्वेताम्बर जिवकत्पको 
"व्युक्छिन्त मानकर सवस्य्ताकों ही उत्सयं मानते हैं । _ 


निम्नलिखित कारिकाओंसे घ्वनित होता है कि वे वस्त्रप्नहणको अपवादमा्ग 
मानते थे-- 


वस्त्र विना न चरणं स्त्रीणामित्यहंतौच्यत, विनापि 
पु सामिति न्यवाय॑त, तत्र स्थविरादिवद मुक्ति ॥ 


१, “तस्य पाल्यकीर्ते- महौजसः श्रीपदश्न वर्ण । क्षिया उपलक्षितानि पदाति शार्केटा- 
यनसूत्राणि तेषा श्रवण आकर्णनम्‌ ।! 

२ जैन शिलालेख सग्रह, भाग २, पृ० ४००॥ 
पल्‍लकी तिरयंथारूढ- पुरा व्याकरणे कृतो । 
तथाभिमानदानेषु प्रसिद्ध पल्‍्लपण्डित ॥ 

३ देखिये, दूसरा परिच्छेद यापनोय सघका अन्य दिग० संघोंसे संबन्ध । 


तृतीय परिच्छेद : १३९ 


अशॉरभिंगन्दरादिषु गृहीतचीरो यतिनं मुच्यते। 
उपसगे वा चीरो गदादि सनन्‍्यस्यते चात्ते ॥' 


भगवानने स्त्रियोकी चर्या वस्त्ररहित नहीं बतायी है। पुरुषोकी चर्या वस्त्रके 
बिना बतायी है । यह प्रतिपादन इस बातका प्रमाण है कि वे ,उत्सगं रूपमे पुरुषकी 
चर्या निव॑स्त्र मानते हैं । 


भागे वे कहते हैँ स्त्रीकी मुक्तिका निषेघ वस्त्रधारणमात्रसे नहीं माना जा 
सकता है । वस्त्रवारिणी साध्वीकी मुक्ति स्थविर मुनिके समान होगी। यदि केवल 
वस्त्रधारण करने मात्रसे स्त्रीमुक्तिको अस्वीकार करोगे, तो अर, भगन्दर आदि 
रोगसे ग्रस्त तथा उपसग्गं युक्त मुनि वस्त्र घारण करता है, उसकी भी मुविति नहीं 
मान सकोगे । 


इन कारिकाओंसे स्पष्ट है कि वे पुरुषोकी चर्चा निव॑स्त्र हो स्वीकार करते हैं, 
अपवादरूपसे रोग, उपसगं आदियें वस्त्रग्रहणकी स्वीकृति हैं । उनकी यह ॒मान्यता 


यापनीय है । 
सिद्धसेत और उन्तका सन्मतिसूत्र 


आचार्य सिद्धसेनपर काफी गवेषणापूर्ण अध्ययन हो चुका है, तथापि उनका 
सम्प्रदाय, समय, क्ृतियाँ आदि विषय विवादास्पद ही है । 

स्व० १० जुगलकिशोरजी मुख्तार केवल सन्मतितर्कको ही सन्मतिकार सिद्धसेन 
की कृति मानते हैं । भुख्तारजीके विस्तृत विवेचनका साराश यह ॒है कि प्रबन्धोमें 
सिद्धसेनकी कृतिरूपमें सन्मतिसत्रका कोई उल्लेख कही भी उपलब्ध नही होता । अतः 
प्रबन्धर्णिंत सिद्धसेनसे सन्मतिकार सिद्धसेन भिन्न हैँ (गम्भीर गवेषणा और प्रन्थोंकी 
अन्त परीक्षाके बाद मुख्तारजीका निष्कर्ष हे कि सन्म॑तिसूत्रके कर्त्ता सिद्धसेन अनेक 
द्वात्रिशिकाओंके कर्ता सिद्धसेनसे भिन्‍न हैं । सन्मतिसूत्रके कर्ता, न्‍्यायावतारके कर्ता और 
कतिपय द्वात्रिशिकाओंके कर्ता तीन सिद्धसेन है | दोष द्वारत्रिशिकाओंके कर्ता इन्हीमें 
से एक, दो या तीन अथवा कोई अन्य भी हो सकते हैं। उनका यह भी कथन है कि 
प० सुखछालजीने तीनोका एककतुंत्व प्रतिपादित करनेके लिये कोई विशिष्ट हेतु 
प्रस्तुत न कर उसका कारण प्रतिभाका समान तत्त्व माता है |. 


१, स्त्रीमुक्ति प्रकरण, कारिका १६-७ । 

३२“ डॉ० ए० एन० उपाध्ये द्वारा सम्पदित-- सिद्धसेनाज न्‍्यायावतार एण्ड अदर 
> वव्स” की प्रस्तावना । 

४३ जैन साहित्य और इतिहास पर विद्वद प्रकाष्, प्रथम सस्करण, पृ ५२७ | 


१४० * यापनीय और उनका साहित्य 


सभी द्वार्विशिकाएँ सन्‍्मतिकारकी नही हैँ, क्योकि इनमें सन्मतिकारके विपरीत 
मान्यताएँ प्रतिपादित है । 

१ प्रथम, द्वितीय तथा पच्रम द्वात्रिज्िकाएँ ऊैबलोके ठपयोगकी यृगपद्वादकी 
मान्यताको लिये हुये हैं, जबक्रि सन्‍्मतिकार अमेदवादी हैं । 


२ १०वी द्वात्रिशिकामें युगपद्वादका समर्थन है ।* श्रुतज्ञाककी मतिज्ञानसे और 
अवधिज्ञानको मन पर्ययनज्ानसे अभिन्न माना हूँ । 
यह सब कथन सन्मतिसूत्रके विरुद्ध है 


३. १०वीं द्वाश्चिशिकाके प्रथम इलोकमें ज्ञान-दर्शन-चारित्रको व्यस्तस्पसे हेतु न्नार, 
गया हैं तथा ज्ञानकों दर्शनके पूर्व रखा गया हैं | साथ ही ये सम्यक विश्वेपग्े 
शवा शून्य हैं । 

४ उसी द्वाश्रिभिकामें धर्म, अधर्म और माकाशकी मान्यताको निरथेक मानकर 
मुख्यरूपसे दो ही तत्त्व जीव और पुद्गल माने हैं । सनन्‍्मतिकारकों इन तीनो द्रव्योके 
अस्तित्वकी मान्यता इष्ट है । | 

इस प्रकार पहली, पाचवी और १०%,वी द्वार्विशिकाएँ सिद्ध सेनकी कृति नही हो 
सकती । शेषके विषयमे स्पष्ट प्रमाणके अमावमें कुछ कहना शक्‍य नहो है । 


न्‍्यायावतार सन्मतिसू असे एक शताब्दी वादकी रचना हूँ । इस पर पांत्रस्वामी जंसे 
जैनाचार्यों तथा घर्ंकीति और घर्मोतर जैसे बौद्धाचायोंका भी स्पष्ट प्रभाव हैं। यह 
मुख्तारजीका निष्कप है । इनके अनुसार सिद्धसेनके नाम पर जो भी पग्रन्व चढ हुए 
हैं, उनमेते सनन्‍्मतिसूत्रको छोडकर दूसरा कोई भी ग्रन्य सुनिष्चतरूपसे सन्मतिकारकी 
कृति नही कहो जा सकतो । न्यायावतारके रचयिता दवेताम्बर प्रतीत होते हैं, क्योकि 
ग्ावतारक रचाथता इवताम्बर प्रतोति हति 
उनकी दिगम्बर सम्प्रदायमें वैसो मान्यता नही है, जैसी सन्मतिकारकी है । 
सनन्‍्मतिकारको सेनगण ( सघ ) का आचार्य माना जाता है। सेनगणको पदुंढा- 
वलोमें उनका उल्लेख है । हरिवशपुराणकार आचार्य जिनसेनने पुराणके अन्तर्में दो 
हुई गुर्वावलीमें सिद्धसेनका उल्लेख किया है । 


/ .१ प्रयम द्वार््रिद्विका, इलोक ३२, द्वितीय द्वात्रिजशिका, इलोक ३०, पचम द्वा्रिशिका, 
इलोक २१ व २२ । 

. इलोक नं० ९। 

इलोक न० १र३ेव १७। 

. सन्मतिसूत्र, काण्ड २, याथा १६, १७ व २७ । 

१९वी द्वात्रिशिका, २४, २५ व २६ । 

सन्मतिसूत्र ३|रे३े । 


की «जा «4 छू ० 
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स सिड्सेनोउ्भयभीमसेनकौ गुरू परो तौ जिनशान्तिषेणकौ | 
रिविषेणाचाय॑ने पद्मचरितको प्रशस्तिमें दिवाकर यतिकरा उल्लेख किया है- 


आसी दिन्द्रगुरुदिवाकरयतिः शिष्योज्स्थ चाहंन्मुनि-। 
तस्माल्लक्ष्मणसेनसन्मुनिरद शिष्यो रविस्तु स्मृतम्‌ ॥ 


इस प्रकार मुख्तारजीके अनुसार दिगम्बर परमस्परामें आदरपूर्वक उनका उल्लेख 
होनेसे वे दिगम्बर आचाये ही प्रतीत होते हैं |” परन्तु ये दिवाकर_यति सिद्धसेन 
दी हैं, यह कैसे कहा जा सकता है, अत. यह उल्लेख विचारणीय है । 

डॉ० ए० एन० उपाघ्येने भी 'सिद्धसेनाज न्‍्यायावतार एण्ड हिज अदर वक्‍से” की 
प्रस्तावनामें आचार्य सिद्धसेतवपर विचार किया है । उनके अनुसार प्रबन्धोंमे जो 
सिद्धसेलनका जीवन-परिचय मिलता है, वह काफो परवर्ती है। इनमें दिवाकरके 
सन्मतिके कर्ता होनेका उल्लेख नही है । 

डॉ० उपाच्येके अनुसार सन्मतिसूत्रकार यापनीय थे । इसके लिये उन्होंने निम्न- 
लिखित तक प्रस्तुत किये हैं । 

१ हरिभद्रसूरिने सिद्धसेन दिवाकर तथा उनके सन्मतिसूत्रका उल्लेख किया 
है ।* उन्होंने इन्हें श्र्‌तकेवली तथा दिवाकराख्य कहा है । और श्रुतक्रेवही यापनीय 
आचार्योक्रा विशेषण है । 
स्थान नही मिला है । ् 
( ३ दिवाकरका उपयोग-अमभेदवाद दििगम्बर, युुगपद॒बादके अधिक समीप है। 

( अभेदवादका सिद्धान्त इनका इवेताम्वर दिगम्बर दोनो सम्प्रादायोसे पा्थक्य सूचित 
करता है ।) 

४ एक द्वात्रिशिकामें महावीरके विवाहित होनेका सकेत्र उन्हें ध्वेताम्बर घोषित 
नही करता, क्योंकि यापनीयोको भी कल्पसूत्र मान्य था । न 
28828 520 8 8495 





१ हरिवशपुराण ६६/२९ | ' 

२ पद्मचरित १२३/१६७ । 

५३.४ जैन साहित्य और इतिहासपर विश प्रकाश, पु, ५२८ तथा पुरातन जैन वाक्‍्य- 
सूची, सिद्धसेनका सम्प्रदाय और गुणकीर्तन पृ० १५७-६८ | 

४ भण्णइ एगतेण अम्हाण कम्मवायणों इट्ठो । 
ण-य णो सहाववाओं सुअक्ेवलिणा जओ भणिय ॥ 
आयरियसिद्धमेणेण सम्मईए पहद्धिअजसेग । 
दुूसमणिसादिवागर कप्पत्तणओ तदक्खेण ॥--पञुचवस्तु, गाथा १०४७ व ४८ । 


१४२ - यापनीय और उनका साहित्य 


५ निश्चयद्धार्रिशिकामें कुछ सैद्धान्तिक मतभेद हैं, जी उनकी साम्प्रदायिक 
मान्यतायें हो सकतो हैं, जिनके कारण उन्हें “'देष्पत्तितपट'” कहा गया है । 
६ सिद्धसेनके परम्परासे भिन्‍त मतोको उनका प्रगतिशील होना ही मानना उचित 
नही है । अपितु सभव है कि वे मान्यतायें यापतीय सम्प्रदायसे सबन्य रखती हो। 
७, सिद्धसेन दक्षिण विशेणतः कर्नाटकके थे | यापनोयोका सम्बन्ध भी कर्नाटक 
रहा है । इसके कारण ये है-- 
«( १ ) महावीरका सन्‍्मति नाम घनंजय नाममाछामें है, जो दक्षिण विशेषत' 
कर्नाटकमें अति प्रसिद्ध है । 
(२) इनका कुन्दकुन्दक्े ग्रन्यो तथा वटटकेरके मूलाचारसे साम्य है, जो दक्षिण 
विशेषत क्नाटकके भासपासके थे । 
(३) सनन्‍्मतिके टीकाकार सुमति अथवा सन्मतिका पाइवनायचरित तथा शिलां- 
लेखीय उल्लेख कर्नाटकर्में है । 
(४) एक प्रवन्धमें इन्हें कर्नाटकीय दिवाकर ब्राह्मण कहा गया है । 
न्यायावतार सन्मतिसूत्रकारकी रचना नही है। इस विषण्में डॉ” उपाब्येका 
कथन हैं- 


(१) प्रबन्धोसे हमें सन्मतिसूत्र तथा न्‍्यायावतारके एककर्तृत्वकी सूचना नहीं 
मिलती । 

-(२) हरिभद्रने अपने अष्टकर्मे न्‍्यायावतारका रचयिता महामति बताया है। 
तथा पचवस्तुमे सन्‍्मतिकारको दिवाकर तथा श्रुतकेवली कहा है । 

३ न्यायावतारकी तथाकथित हरिमद्रीय टीका उपलब्ध नही है। वृहदूटिप्पणिका 
मे बतायी गयी इसकी इलोकसंख्या २०७३ सिद्धविकी विवृत्तिसे मिलती है। 

_४ न्यायावतारका चौथा व नवा इलोक क्रमश हरिभद्रके पड़दर्शनसमुच्चय 
तथा स्वामी समन्तभद्गके रत्नकरण्डश्रावकाचारसे लिये गये हैँ। और इस तरह 
न्‍्यायावतार द्वात्रिशिकाके रूपमें परिगणित नहीं हो सकता | 

-“५ सर्वप्रथम सिद्धि (११ वी शताब्दी)ने न्‍्यायावतारको दिवाकरकी कृति कही है| 


४६ इस पर पात्रस्वामीका प्रभाव है । ध 
इस प्रकार उपाध्येजीके अनुसार न्‍्यायावतार व सब्मतिसूत्र भिन्‍नकतृक है। 
सन्मृतिसूत्रके रचयिता यापनीय सम्प्रदायके थे । 
उक्त दोनो विद्वानोंके तर्क और निष्कर्ष देखते हुए हम भी इसी निष्कर्षपर 
पहुँचते हैं कि सन्‍्मतितकके आधारपर ही सिद्धसेनके सम्प्रदायक्रा विचार करना योग्य है| 
सस्मतिसूत्र_प्राचीन_ ग्रन्थ है तथा न्‍्यायावतार उस समयकी रचना है, जब जैन 
आचार्योने प्राकृतके' स्थानपर सस्क्ृत भाषाका माध्यम स्वीकार कर लिया था ! 


तृतीय परिच्छेद १४३ 


ह्व० मुख्तारजीने सन्‍्मतिकार सिद्धसेनकों दिगम्बर माननेमें जो तक॑ प्रस्तुत किया 
है, वह है हरिवशपुराणकार जिनसेन तथा आचार्य रविषंण द्वारा सिद्धसेनका अपनी 
गुर्वावलीमें उल्लेख । पर इस आधारपर हम सिद्धसेनको दिगम्बर आचाये नही कह 
सकते, क्योकि आचार्य जिनसेन द्वारा उल्लिखित सिद्ध सेनके गुरु हैं अभयसेन तथा 
रविषेण द्वारा उल्लिखित दिवाकर यतिके गुरु इन्द्र हैं। इस प्रकार ये दोनो सिद्सेन भी 
एक नही है। दूसरे, हरिवशपुराण_ तथा पदुमचरित स्वय भी यापनीय_ कृतियाँ हैँ 
जिसका विवेचन अन्‍्यत्र किया जा चुका है| ५ 

मुख्तारजीके अनुमार सन्मतिसूत्रका अभेदवाद युगपद््‌वादके करीब है, जिसके 
बीज आचार्य कुन्दकुन्दके साहित्यमें मिलते हैं, यह सत्य हैँ तथापि इस अभेदवादके 
आधारपर इन्हें दिग्म्बर या यापनीय नही कहा सकता, क्योकि यापनीय ग्रन्थ भगवती 
आराधना आदिमे भी युगपद्वादका उल्लेख है । अत अभेदवाद इनकी मौलिक मान्यता 
है | परन्तु अन्य अनेक कारणोंसे सन्मतिसूत्र यापनीय ग्रन्थ प्रतीत होता है । वे कारण 
इस प्रकार हैं- 


(१) सन्मतिसूत्रका छवेताम्बर ग्रन्थों भी आदरपुवंक उल्लेख है । जीतकल्पचूणि- 
में सन्‍्मतिसूत्रको सिद्धिविनिष्चयके समान प्रभावक ग्रन्थ कहा गया हैं। सिद्धिविनिश्चय 
भी समवत यापनीय शिवाय॑कछत ग्रन्य है, क्य्रोकि शाकटायन व्याकरणमें शिवायंक्रत 
सिद्धिविनिदचय ग्रन्यका उल्लेख है ।-“निशोथचूणिमें भी इसी प्रकार सिद्धि निनिधचय, 

सन्‍्मति आदिका दर्शन-प्रभावक ग्रन्थके रूपमें उल्लेख है और यापनीय साहित्य यापनीय 
नामसे नही, अपितु जैनसिद्धान्त ग्रन्थोके रूपमें दोनो सम्प्रदायोमें मान्य रहा है । 

(२) सन्मतिसूत्रसे सिद्धसेन अद्धंमागधीमें सकलित आग्रमक्ो मानने वाली 
परम्पराके प्रतीत होते हैं। उदाहरणार्थ-सन्मतिसुत्रके प्रथम काण्डकी उन्‍्चासवी गाधा- 
में स्थानागसूत्रका उद्वरण है-- 

एवं एगे आया एगे दडे य होई किरिया य। 
करणविसेसेण य तिविहजोगसिद्धि वि अविरुद्धा ॥१/४५ 

अर्थात्‌ ससारी जीवके जीव और देह दूध और पानीकी तरह अन्योन्य मिलित 

हैं, इसलिये देहगत पर्याय पुदूगलके अतिरिक्त जीवके भी है और जीवगत पर्याय देह 


“१ देखिये, दूसरे परिच्छेदमें पुस्ताटसघ तथा तीसरेमें आचारययें रविषेण । 
रे आ० अकलकदेवका भी एक सिद्धिविनिश्चय है, उसका भो यहाँ उल्लेख सभव 
है । शाकठायन व्याकरण ( पृ० ९४) में शिवायंक्रत सिद्धिविनिश्वयका उल्लेख 
है । प्रेमीजीकी सूचनाके अनुसार मुनि पुन्यविजयको प्राप्त स्त्रीमुक्तिप्रकरणकी 


खत टीकामे शिवस्वामीके सिद्धिविनिश्चय ग्रन्यका उद्घरण है । (जैन साहित्य 
और इतिहास, पु० २५८) 


१४४ यापनोय और उनका साहित्य 


के भी हैं। जीव और पुद्गल्वन्धकी ओतप्रोतताके कारण ही ऐसे शास्त्रीय व्यवहार 
किये जाते हैं---'एगे आया” आदि। ये उद्धरण स्थानागसश्रसे लिये गये हैं । वहां 
यह कथन इस प्रकार है । 

एगे आया । 

एगे दंडे 

एगा किरिया ॥" 

सस्मतिसूत्रके अध्ययनसे यह स्पष्ट मालूम होता है कि उन्होने संकलित आगमको 


भाधार बनाकर ही सन्मतिसूत्रकी रचना की है । उदाहरणार्थ अभेदवादके सिद्धान्तका 
प्रतिपादन ही दृष्टव्य है । 


सन्मत्सूत्॒कार अशेद्रवादका प्रतिपादन्‌ करते समय क्रमवादका खण्डन करते हैं। 
/वे कहते हैं, कि “जिस समय केवली जानता है, उस समय देखता नही है” ऐसा 
जैत्रका अवलम्बत करने वाछे कुछ आचार्य कहते हैं। ये आचाय तीथंकरोकी 
आशातनासे डरने वाले हैं । 
केई भणति जइया जाणइ तइया न पासइ (जिणो) त्ति | 
सुत्तमवलम्बमाणा तित्थयरासायणाभीरू ॥ २|४ 
यदि ग्रन्थकार दिगम्बर होते तो उन्हें क्रमवादका खड़न करते समय आचार्योंको 
सूत्रावलम्बी तथा तीथंडकराशातनाभीरू कहनेकी आवश्यकता नही होती, वधोकि वे 
क्रमवादके समर्थक “आगमोंको नही मानते । सकलित आगरमग्रन्धोको प्रमाण मानने वलि- 
के लिये ही किसी सूत्रको न मानना तीथंड्कराशातनाभीरू कहना यही व्यक्त करता 
है कि वे भी सूत्रोको प्रामाणिक मानने वालो परम्पराके हैं |) 
अभेदवादकी सिद्धिसे आगम--सूत्र अप्रामाणिक हो जायेंगे, इस बातकों समझकर 
उन्होने आशमका उद्धरण देते हुये ही अमेदवादकी सिद्धि की है। आगेकी गायामें आगम- 
कथित अन्य सूत्रका उल्लेख ,करते हैं कि आगममें हो केवलज्ञान-दर्शनको सादिं-- 
भपर्यवसित कहा गया है ।*थदि सृत्रोको आशातनाके भयके कारण ही क्रमवादको नहीं 
मानते हो, तो सूत्रोमें ही केवल ज्ञान-दर्शंनको सादि-अपयंवसित भो कहा है, अतः उसे 
यदि मानोगे तो कैसे क्रमवाद सिद्ध होगा ? 
सुत्तस्मि चेव साई - अपज्जवसियं ति केवल वुत्त । 
सुत्तासायणाभीरूहि त च दट्ठव्बयं होइ ।४ 
“२ स्थानागसृत्र--२, ३, ४ 
२ भगवती सूत्र १८/८/१८१ में क्रमवादका वर्णन इस प्रकार है-- 
केवली ण मणस्से प्ररमाणपोग्गल ज समय जाणति नो त॑ समय पासति 
| भ्गवतिसूत्र ८/२/१९७ में केवलज्ञान-दर्शनको सादि-अपयंवसित कहा गया है । 
४ सन्मतिसूत्र २७। 
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सृत्र-विरोघको दूर करनेके लिये ही वे कहते हैं कि सूत्र अर्थका स्थान है । सूत्रका 
ज्ञान प्राप्कर उसका अथ निकालनेका प्रयत्त करना चाहिये-- 
सुत्त अत्थनियेण ण सुत्तमेत्तेण अत्थपडिवत्ती | 
अल्थगई उण णयवा यगहणलीला दुरभिगम्मा ॥ 
तम्हा अहिगयसुत्ते ण अत्थसपायणम्मि जइयव्व | 
आयरियधीरह॒त्या हदि महाण विलबँति॥ " 
शास्त्रमें प्रतीत होने वाले विरोध-परिहा रका भी प्रयास किया है -- 
ताई अपज्जवसिय ति दो वि ते ससमयओ हवइ एवं । 
परतित्यवत्तव्व व सगसमयततरुप्पाओ ॥ * 
शास्त्रमें सादि अपयंवसित केवलज्ञानकों हो स्वसमय कहा गया है। एक समयके 
अवरसे उत्पन्न ज्ञान-दरशंनके क्रमवादको परतीथं-वक्‍तव्य अर्थात्‌ परसमयके रूपमें 
उल्लिखित मानी है । 
 शास्त्रके विरोध-परिहारका यह प्रयास ही उनकी सूत्रोको प्रामाणिक मानने 
की सभावनाको दृढ़ करता है । 
(३) गुणापर्यायका विचार करते समय एकगुणकालक, दश्गु णकालक इत्यादिका 
जो निर्देश किया है, वहाँ एवे आगमोका स्पष्ट उल्लेख किया हैं । 
ज च पुण अरहया तेसु तेसु सुत्तेसु गोयमाईण । 
पज्जवसण्णा णियमा वागरिया तेण पज्जाया ॥ 
जपंति अत्यि समये एगगुणो दसगुणो अणतगुणों । 
रूबाई परिणामों भण्णइ तम्हा गुणविसेसों ॥* 
(४) यापनीय ग्रन्थ मुलाचारसे सन्‍्मतितरकंकी गाथाओमें साम्य है ।९ 
(५) मदनूर (जिला नेल्लोर) से प्राप्त सस्कृत शिलालेखमें उल्लेख है कि कोटि- 
महुबगणमें मुख्य पुण्याहेनन्दिगच्छमें गणधरके सदृश् जिननन्दि मुनोश्वर हुए, उनके 
शिष्य पृथ्वीपर विख्यात केवलज्ञाननिधिके घारक गुणोंके कारण स्वय जिनेन्द्रके 


सदृश दिवाकर नाम मुनिपु गव हुये । ध्यान रहे, कोटिमड्डवंगण यापनीय सघकी 
शाखा है । 


यदि यही दिवाकर सिद्धसेन दिवाकर हैं, तो उनके यापनीय होनेका निश्चित 
प्रमाण मिल जाता है। वैसे भी उनके सन्मतिप्रकरणसे इतना निश्चित है कि वे आगम 
को प्रमाण मानने वाले तो थे, किन्तु स्वतृत्र विचारक भी थे ।, 








१ सन्मतिसूत्र ३(६४-५। २ सन्मतिसृत्र २३१ । 

३ ससन्मतिसूत्र ३(११। ४ सनन्‍्मतिसूत्र ३/१३। 

५ डॉ० ए एन उपाध्येने अपनी पुस्तक 'सिद्धसेनाज न्यायाववार एड अदर वक्‍्से- 
को प्रस्तावनामें इलकी सूची दी है । 


१० 
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घ्यातव्य हैं कि अन्य यापनीय आगायकी भाति उन्होंने भी अपने सप आदिश 
परिवरण नहों दिया है । 
कि 


आचाये रविषेण 


आचाय॑ रविपेण भी कई फारणोंगि यातनीय प्रतीत होते हैं। प्रायः बारतीय 
आचार्योने अपने सध आदिका उत्डेश नठी किया हूं। आचार्य रविपेणने भी इस पर 
म्पराका पालन फिया है। गुरुपरम्परा देने हुए भी थे गंधादिके उल्हेससे बचे हूँ। 
स्वय आचाय॑ रविपेणके अनुधार उनडी गुरुपरम्थरा एव प्रकार है-लेद 
दिवाकरयति, अहंस्मुनि, छदमंगगेन थे रप्िपेण । /शाकटायनसत्रम भी इसका 
उल्लेस है । प्कटायन सूत्र यापनीय ग्रंथ माना जा घुका है । गोम्मटसारमें इदशे 
मंधयी बताया गया है । ५2009 
एयत बुद्धदरसी विवरीभों बम्हु तावगो विणओ। 
इदो विय ससगयों मककठियों चैव अण्णाणी ॥ ।* 
टीकाकार ने एन्द्रकों प्वेताम्बर गुरु बताया है । इस विपयमें प्रंमीजीका कप ृ 
कि “इन्द्र नामके दवेताम्यराचायंफा अभी तक फोई उल्लेस नही मिला । बहुत समवे ृ 
कि वे यापनोय हो हो भौर ए्वेताम्प्रतुल्य होनेते प्वेताम्यर कह दिये गये हों। छ्रिकोटि 
गत ज्ञानको सशय बहते हैं, जो श्वेताम्बर सम्प्रदायमे घटित नहीं हो तकता। पल 
यापनीयोको कुछ प्रवेताम्यर तवा कुछ दिगम्बर होनेके कारण शायद सशयम्रिधा 
दृष्टि कह दिया गया हो । बहुत संभव है कि शाकटायनसूत्रकारने इन्हीं इत्र गुर 
उल्लेख किया हो ।< े 
इन्द्र और दिवाकरयति यदि यापनीय हो तो रविपेण भी यापनीय ही होः 
चाहिये। यदि यह दिवाकर यति सन्मतिकार हैं, तो उनका यापतरीय ही 
निष्चित है ! 
आचार्य रविपेणने अपनी कथाके स्लोतके विषयमें छिखा है--वर्द्भान जिले 
, कथित यह कथा इन्द्रभूति गौतमको प्राप्त हुई, फिर क्रमसे धारिणीपृत्र सुधर्माकी ता 
_/९. परदूमचरित १(६९-- 
आसी दिखगुरोदिवाकरयति- शिष्योध्स्य चाहंन्मुनि । 
तस्माल्लक्ष्मणसेनसन्मुनिरद शिष्यो रविस्तत्स्मृत ॥ 
शाकटायन व्याकरण, लोक न० १०। 
“३. गोम्मटसार जीवकाण्ड गा० १६। 
_.&, जैन साहित्य और इतिहास, द्वितीय सस्करण, पृ० १६७। 


िि। 
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फिर क्रमसे प्रभवस्वामीको प्राप्त हुई । इसके पदचात्‌ अनुत्तरवाग्मी कीर्ति द्वारा लिखित 
कथा प्राप्त करके रविषेणने यह प्रयत्व किया |“ 


विषय उप पद कितको पा जद कि जम्बूस्वामीके पद्चातसे जैन सम्प्रदायकी दो घारायें प्राप्त होती 
हूँ । दिगम्बर परम्परा आचार्य किल्ुको तथा स्वेतास्वर परम्परा आचाये प्रभव स्वामी- 
को जम्बूस्वामीका उत्तराधिकारी मानती है। रविषेण द्वारा सुधमके पश्चात्‌ प्रभवस्वामी- 
का उल्लेख, थे दिगम्बर परम्पराके नही थे, यह माननेके लिये पर्याप्त प्रमाण हे । 


रामकथाकी दो धारायें जैन-साहित्यमें मिलती हैं। एक धारा वह जो गुणभद्गके 
उत्तरपुराणमे मिलती है, उसकी भी पूर्व परम्परा थी +/ परवर्ती कालमें पृष्पदतने 
अपश्रशर्म इस कथाको गूंथा है । 


दूसरी कथाघारा उरी कथाघारा विमलसूरिके पउमचरिय, पउमचरिय, परद्मचरित तथा स्वयभूके पठमच- 
रिउमें है ।“यही हेमचन्द्रके त्रिशष्टिशलाकापुरुषमें भी है । 

रविषेण द्वारा दिगम्बर परम्परामें प्रचलित गुणभद्र वाली कथाक्ो न अपनाकर 
विमलसू रिकी कथाकों अपनाना भ॑ कथाको अपनाना भी उन्हें दिगम्ब्भर-भिन्‍त परम्पराका द्योतित करता 
है । युद्ध पि आचाये गृणभद्रका समय आचास गुणभद्रका समय आचार्य रविषेणसे परवर्ती है,।---परन्तु गुणभद्व- 


“१ पदूमचरित १/४१-४२ व पर्व १२३[१६६ 
वद्धेमानजिनेन्द्रोक्त सोध्यम्थों गणेब्वर । 
इन्द्रभूति परिप्राप्त सुधर्मं घारिणीमवम्‌ ॥ 
प्रभव क्रमत” कीति ततोनुत्तरवास्मिन । 
लिखित तस्य सप्राप्य रवेयंत्नोयमुद्गत ।॥ 
रू (आदिपुराणमे आचाय जिनसेनने अपनी कथाको कविपरमेश्वरकी गद्यकथाके 
आधारसे लिखा वताया है । चामुण्डरायने भी अपने कन्तडमें लिखित त्रिषष्टिलक्षण- 
महापुराणमें इन चरित्रोंको कूचि भट्टठारक, नन्दिमुतीश्वर, कविपरमेदवर, जिनम्रन, 
गुणभद्रके द्वारा क्रश लिखा गया बताया है । 
“३ दिगम्बर परस्परामें सवंत्र नवें बलदेव बलरामको पद्म कहा गया है, न्‌ कि आठवें 
बलभद्र रामको । उत्तरपुराणका इलोक दृष्टव्य है--- 
रोहिण्या पृण्यभाकूपदूमनामासों समजायत । 
प्रतोष बन्चुवर्गेष व्धयन्नवमी बल ॥ ७०/३१९ | 
विश्येषके लिए देखिए इसी परिच्छेदमें 'स्वयुभूका, सम्प्रदाय । 
-४ आचाय॑ रविषेण तथा गुणभद्रके समयके लिये देखिये--प्रेमीजी लिखित जैन 
साहित्य और इतिहासमें “पद्मचरित तथा पठमचरिय” एवं वीरसेन, जिनसे 
व गुणभद्र । 
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की कथाकी एक पूर्वेपरम्परा थी, यह बात चामुण्डराय लिखित घामुण्डरायपृरार 
(त्रिपप्टिलक्षणमहापुराण) से मालूम होती है । 


रविपेणकी कथाको यापनीय स्वयम्‌ द्वारा अपनाया जाना भी रविपेणकों गाफरोर 
माननेका एक महत्त्वपूर्ण कारण है । स्वयं भूने रामफथाकी परम्पराको वर्धमान, इद्भृति, 
सुधर्मा, प्रभव, अनुत्तरवाग्मी कीति तथा रव्रिपेणसे क्रमश. प्राप्त बताया है। रविपेर 
के प्रति आभार प्रदर्ध्षित करते हुए फहा है--आचाय॑ रविपेणके प्रसादसे प्राप्त कपः 
सरितामें कविराजने अपनी ब्‌ द्धिसि अवगाहन किया है । 


परदूमचरितमें प्रभव स्वामीका उल्लेस तथा स्वयभू द्वारा आदरपूर्वक रविपेणे 
प्रति कृवज्ञता-ज्ञापन दोनो तथ्य रविपेणकों यापनीय माननेको प्रेरित करते हैं। 


रविपेणकी कथा पठमचरियकी कथा पर आधारित है, तयापि रविपेणने विमतः 
सूरि अथवा पउमचरियका नामोल्ठेस न करके अनुत्तरवाग्मी कोतिके लिखित प्रयलक 
उल्लेख किया हैं। ऐसा प्रतीत द्वोता हैं कि विमलसूरिके ध्वेताम्वर होनेके काल 
रविपेणने उनका उल्लेख नही क्रिया है। व्मिलसूरि खेतासखर परमसाके पे, दे 
हमने अन्यत्र प्रदर्शित किया है । 

रविपेणके क्ई उल्लेख दिगम्बर परम्पराके विपरीत हैं। गन्ववं देवोको मत्रपी / 
तथा यक्ष राक्षसादिकोको कवलाहारी माननादिगम्वर परम्पराके विपरीत है 


दिगम्बर परम्पराके अनुसार १२ वें से १६ वें स्वगंके देव प्रथम नरकके चित 
भागसे आगे नही जाते |.” परल्तु पदुमच रितमें सोलहरवें स्वगंके प्रतीद्के रुपमें बने 
सीताके जीवका रावणको सबोधित करनेके लिये नरकगमन बताया गया है ।' 
£  पुद्मचरितमें यह उल्लेख है कि भरतचक्रवर्ती मुनियोंके नि्मित्तते बने आई 
/ को लेकर समवशरण पहुँचे और मुनियोसे आहारके लिये प्रार्थना करने लगे | ४ 
| भगवान्‌ ऋषभदेवने बताया कि मुनि उद्दिष्ट भोजन नहीं करते और न 


-*. 'क्या विमलसूरि यायनीय थे ” लेख 'महावीरस्णारिका,” जयपुर, १९७९ | 
->रै परद्मचरित १७(२६८-प्रमोदवानसी मद्य पीतवान्‌ सुमहागुणम्‌ । 
« हे पदूमचरित ९४२७१ 
डाकिनी प्रेतभूतादिकुत्सितप्राणिसि सम | 
भुकत तेन भवेदेन क्रियते रात्रिभोजनम्‌ ॥! 
४. घवला, पुस्तक ४, पु० १२३-९ । 


५ पदुमचरित, पर्व १२३ 
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ऐसपी रीति है ।* यह उल्लेख भी दिगम्पर परम्पराके विपरीत है |... 
एसके अतिरिक्त धन्य अनेक बातें है, जो गुणभद्रको फयाऊे विपरीत हैं । 
१ सगर चक्रवर्तीके पूवंभव तथा उनके पुत्रोका नागकुमार देवके कोपसे 
भस्म होना । 
-(२) हरिपेण चक्रवर्तोकी मोक्षगति ।* 
(३) मघवा चक्रवर्तीको सोधमं स्वगंकी प्राप्ति तथा चक्री सनत्कुमारको तीसरे 
स्वगंकी प्राप्ति । 


४(४) भगवान महावीर द्वारा सीधमेंन्द्रका शका-निवारणायथं पादागुष्ठसे मेंदको 
कम्पित करना ।* 


(५) राम और कृष्णके बीच ६४ हजार वर्षोका अन्तर | ये अनेक कारण रविपेण 
के दिगम्वर आचाय॑ होनेप्रे शका उपस्थित फरते हैं । 


हरिवशपुराण की परम्परा 


हरिवशपुराणके रचयिता जिनसेन तथा हरिपेण दोनोने अपने को पुन्नाटसधों कहा 
है। दोनोने अपने ग्रन्यको रचना वरद्धंमानपुरमे को है । हरिवशपुराणमें तीर्थद्धार 
नेमिनाथरे हरिवद्ाके वर्णनके प्रसगर्में सभी शलाकापुरुपोक़ा वर्णन कर दिया गया है। 
कथाकोशकार_ हरिपेणने स्प्रीमुक्ति एवं गृहस्थमुक्तिका स्पष्ट उल्लेख किया हैं । 
अत वे यापनीय होने चाहिए। इसके अतिरिक्त उसकी रचना यापनीय भगवती 
आराघधनाके आवार पर हुई हैं । हरिवशपुराणकार भी पुन्नाटसवी हैं, अत- इन्हें भी 
यापतीय हो होना चाहिए । 
हरिवंशपुराणकी भी कुछ बातें विचारणीय हैं-- 
*-< राजा जितश्श्रुकी भगवान्‌ महावीरसे अपनों पुत्री यथोदयाके विवाहकी 
उत्पुकता-- 
यशोदयाया सुतया यशोदया पवित्रया वीरविवाहमंगलम्‌ | 
अनेककन्यापवरिवा रयारुहत्समीक्षितु तु गमनोरथ तदा ॥ ६६|८ ॥ 


श्वेताम्वर-परम्परामें भगवान्‌ महावीरके विवाहकी कथा मिलती है | 





पदुमचरित, ४/९१ | 
पदुमचरित, पव्व ८ । 
« पद्मचरित, २/७६। 
हरिवशपुराण, ६६/५३-४ व कथाकोदा प्रशस्तिपच्य रे-४ ' 


न्द्‌जएण >0छ ७ 


१५० : यापनीय औौर उनका साहित्य 


“२. नन्दिषेण मुनिका रोगी मुनिको गोचरो वेछामें सिद्धियोंके बहसे इच्छित 
आहार प्राप्त करना । ' “ नन्दिपेण मुनिके वेयावृत्यकी यह कथा श्वेताम्बर रुमाग्रत 
आख्यानकमणिकोशञके छौरी आखस्यानमें प्राप्त होती है । दो देव परीक्षाके लिए साब 
का वेश रखकर नन्दिपेण मुनिके पास आते हैं, उनके दुग्यंवहार करनेपर भी नदि- 
पेण मुनि इच्छित आहार व ओपधिसे उनकी वैयावृत्य करते हैँ । मृनिके द्वारा मुनि 
इस वंयावृत्यका कुछ समर्थन भगवती आराधनासे होता है,*“जहाँ मुनि द्वारा झण, 
ग्लान साधुके लिए माहार-पानक लानेका विधान हैं ) 

३. पश्मचरितकी भाति यहाँ भी तीय॑चूरोके गर्भकल्याणकर्में देवोंके आगमतका 
वर्णन नही है । यह यापनीय मान्यता ह । 

४, ब्रह्मस्वांसे बलदेवका जीव श्रीकृष्णके जीवको नरकसे लेने जाता है। उप 
समय श्रीकृष्णता जीव भरतक्षेत्रमें बलदेव व श्रीकृ प्णकी मूर्ति-पूजाका प्रचार करनेके 
लिए कहता हैं। और बलदेवका जीव वही करता हैं । श्रीकृष्ण और बलदेव दोनों 
सम्यग्दृष्टि जीव थे, उनके द्वारा मिथ्यात्वका प्रचार विचारणीय है” 

-- ५ दो स्थानोपर 'अन्त्यदेह” कहकर उनकी मोक्षगति:” तथा एक स्थान पर 
स्वगंगति' कही गई है । दिगम्बर परम्परामे तिलोयपण्णत्ति व त्रिलोकसतारमें उनकी 
नरक गति मानी गई है ।” 

(परल्तु हरिवशपुराणमें प्रथम व अन्तिम सगंसे जो आचाय॑ परम्परा दी गई हैं, 
उसमें विष्णु, नन्दिमित्र, अपराजित, गोवद्धंन तथा भद्रवाहु इस परम्पराका उल्लेद् 
है, जबकि रविषेण तथा स्वयम्‌ प्रभवका उल्लेख करते हैं । इसमें चार आवारा 
घारियोका वर्णन है, जबकि यापनीय ११ अग्रोका अस्तित्व भानते हैं 3) 


१, वही १८/१५७-१६७ तथा 'महालब्धिमस्तस्य वैयावृत्योपयोगि यत्‌ ! 
वस्तु तच्चिन्तित हस्ते भेषजाद्ाद्यु जायते ॥१८/१३८॥ 
- “२ आख्यानक-मणिकोश, पृ० ७१। 
दे भगवतो आराघना, गाथा ६६/१३॥ 
« ४: हंरिवशपुराण ६५/४१-५६ । 
५ वही ४२/२२ (अन्त्यवेह.) ६५/२४ ! 
६ वही१७/१६३ | 
७ कलहृप्पिया कदाइ धम्मरया वासुदेवसमकाला । 
भव्वा गिरयर्गाद ते हिसादोसेण गच्छति ॥| त्रिलोकसार गाथा ८३५ ' 
स्ट्रावद अइरुद्धा पावणिहाणा हवामि सब्चे में । 
कलहमहा जुज्ञपिया अधोगया ग्गसुदेवव्व ॥ 


है 
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यापनीय साहित्यके दिगम्बर साहित्यमें अन्तभृंवत्त हो जानेके वाद दिगम्बरों 
द्वारा उमप्तमें प्रकझेषण सशोधन हुए है, जिसका प्रमाण दे कि विजयोदया टोकाके भगवती 
आराधना के वतंमान स्वरूपसते मिलान करने पर स्पष्ट अन्तर दिसाई देता हैं। और 
फिर यह आवचार्यपरम्परा इस ग्रधमे प्रथम सर्ग (५६-६५) मसाठवें सर्य (४७९- 
४८२) तथा ६६ वें सगे (२२-२३) में तोन बार दो है । यह पुनरबिति अवसर, मिलते 
ही प्रक्षेपणको सम्मिलित करनेके कारण ही हो सकती है । 

विचार करनेपर एनके यापनीय होनेकी हो सभावना प्रवल है । 


आचार्य हरिषेणका ब॒हत्कथाकोश यापनीय ग्रंथ हैं 


है । इसका रचनाकाल वि० स० ९८९ ओर इलोकसस्या १२५० हैँ। अन्य कथा- 
कोशोकी अपेक्षा वडा होनेसे इसे 'बृहत्‌' कहा जाने लगा । स्वयं हरिपेणने इसे कथाकोश 
हो कहा है । इसमे कुल मिलाकर एक सी सत्तावन कथाएं हैं । 
इस कपाकोशके छुछ एठोक विधारणीय हैं-- 
एवं करोति यो भवत्या नरो रामा महीतले । 
लभते केवलज्ञान मोक्ष च क्रमत स्वयम ॥ ५७/२३५॥ 
* यहाँ स्पण्ट पते स्वोमनितकों कद है। 
इसी कथामें गृहस्पमुक्तिका भी कथन है-- 
अणुवन्नरतधर कर्चित्‌ गुणशिक्षाब्रतान्वित. | 
सिद्धिभक्तो ब्रजेत्‌ सिद्धि मौनव्नतसमन्वित ॥ ५७/५६७ ॥ 
स्त्रीके तीय॑दू-र-तामगोश्रके वधका भी कथन हैं-- 
बद्ध्वा तीर्थद्धूर गोत्र तप शुद्ध विधाय च | 
रुक्मिणी स्त्रीत्वमादाय दिवि जातो सुरो महान्‌ ॥ १०८/१२५॥ 
इसी कथाकोशके ही एणिकापुत्र-कथानकमें मुनि एणिकापुत्रके गगापार करते समय 
समाधिमरण करके मोक्ष जानेका वर्णन है 
गगानदीजलान्तेश्सा नौनिमग्ना निमूलत- | 
समाधिमरण प्राप्य त्रिर्वागमगमत्‌ सक ॥ १३०(५ ३. 
अन्निकापृत्रके नामसे यह कथा ख्वेताम्बर सम्प्रदायमे प्रसिद्ध है। मुनिद्वारा 
नावसे गया पार करना दिगम्बर परम्पराकों स्वीकृत नहीं हो सकता। इसी प्रकार. 
फथाकोशमें आई मेतार्य (मेदज्ज) की कथा भी दिगम्ब॒र परम्परामें प्रचलित नही है ॥ 
है भगवतो आराधनामें यह उल्लेख है-णावाए णिव्तुडाए गगामज्झे अमुज्ञमाणमदी । 
आराघण पवण्णो कालूगओ एणियापुत्तो ॥ गा० १५४३ 


१५२ : यापनीय और उत्तका साहित्य 


उक्त उदाहरण दिगम्बर परम्पराके प्रतिकूल हैं, तथा पुन्नाट सब हो यापतरीय 
संघ अथवा उसकी कोई शाखा होगी, यह माननेके लिए प्रमाण हैं । 

इसके अतिरिक्‍त कुछ अन्य वातें भी दिगम्बर परम्पराके प्रतिकूल हैं । भद्रबाहु- 
की कथामें कहा गया हैं कि भद्रवाहुने वारह वर्षके घोर दुभिक्ष पडनेका भविष्य 
जानकर अपने तमाम शिष्योको अन्यत्र छवणसमुद्रके समीप जानेंको कहा और अपनी 
आयु क्षीण जानकर वे स्वय वही रह गये । और वहाँ श्रीमद्‌ उज्जयितीमव भाद्रपद 
देशमें अनशन करके समाधिमरण किया तथा स्वगं प्राप्त किया । 


भद्रबाहुमुनिर्धीरी  भयसप्तकर्वाजत. । 

पपाक्षुधाश्रम तीत्र जिगाय सहसोत्यितम्‌ ॥ 

प्राप्प भाद्रपद देश श्रीमदुज्जयिनी भवम्र्‌ 
चकारानशन धीर स दिनानि वहुन्यलम्‌ ॥ 

आराधना समाराध्य विधिना स चतुविधाम्‌ 
समाधिमरण प्राप्य भद्रवाहुदिव ययी ॥ १३१/४२-४ ॥ 


।यह कथा दवेताम्बर कथासे मिलती है, जिसमें भद्रवाहुके दुर्भिक्षके समय नेपाल 
की तराईमे महाप्राण ध्यान करनेका उल्लेख है । नेपालके मानचित्रमे पूव॑र्में असमकी 
सीमाके समीप भद्र॒पुर दिखाई देता है)! 

भगवती आराघनामें भी भद्गवाहुके अवमोदर्य तप द्वारा मरणका कंषन हैं। 

ओमोदरिए, घोराएं भदृदबाहू असकिलिट्ठमदी । 

घोराए तिगिच्छाए पडिवण्णो उत्तम ठाण ॥ गा० १५४४ 

इसी कथामें चन्द्रगुप्तका दूसरा नाम विशधाखाचाय बताया गया है । और इल्हींके 
नेतृत्वमें सघके दक्षिणदेशमें पुन्ताट राज्यमें पहुँचनेका उल्लेख है । 

दिगम्बर परम्परामें चन्द्रगुप्तका अपरनाम प्रमाचन्द्र माना गया है । विश्याखात्रार 
उसी सघरमम दूसरे आचायं थे । सघ स्वय भद्रवाहुके नेतुलमें दक्षिणापथकी ओर गया 
था । भद्रबाहुका समाधिमरण चन्द्रगिरि पर्वतपर हुआ था। 

(भद्रबाहुकी कथाका यह मेद भी बृहत्कथाकोशकारके यापनीय होनेकी ओर सकेत 
कर रहा है । 

भगवती आराधना यापततीय ग्रथ हैँ । इस ग्रन्थमें अनेक आराधकोंकी कृथाओंके 
सकेत हैं। कथाकोशरमें उन्‍्हों पर कथाएँ लिखी गयी हैं। कथाकोशकारने स्वर्य श्से 
आराधनोद्घृत कहा है-- 
। आरोधनोद्घृत पथ्यो भव्याना भावितात्मनाम्ु । 
हरिषेणक्तो भाति कथाकोशो महीतले ॥--अ्रशस्तिषध, <' 
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यापनीय ग्रन्धके आधारपर इसकी, निर्मिति भी यापनीयताकी ओर सकेत करती 
है । स्त्रीमुक्ति तथा यृहस्थमुक्ति जैसे सिद्धान्तोका समर्थन तो पुन्नाठसघके यापतरीय' 
होतेका सबल प्रमाण है । 
हस सभाधनामें बाधक हो सकतो है स्वय वृहत्क धाकोशकी भद्रबाहुकी कथा 
जिसके अनुसार दुभिक्षके समय सिन्धुदेश गये हुए मुनियोमि श्लिथिलता आ गयी थी । 
ये शिथिलाचारी अर््धफालक सघके साधु कहलाते थे । वलभी-नरेश वप्रवादकी आज्ञासे 
अद्धंफालक सम्प्रदायसे काम्बलतीर्थंकी उत्पत्ति हुई, तथा काम्बल अथवा काम्ब॒लिक- 
तीथंसे दक्षिण देशमें स्थित सावलिपत्तनमें यापनोय सघ उत्पन्न हुआ--- 
लाटाना प्रीतिचित्ताना ततस्तहिंवस प्रति। 
बभूव काम्बल तोर्थ वप्रवादनृपाज्ञया ॥ 
तत काम्बलिकात्तीर्थान्नून सावलिपत्तने । 
दक्षिणापथदेशस्थे जातो यापत्सघक ॥ --भद्रबाहुकथा सख्या १३१ 
ये भद्रबाहुकबाके अस्तिम इलोक हैँ । इस अशको पढनेसे प्रतीत होता है कि 
अद्धंफालक सम्प्रदायसे काम्बलतीथंकी उत्पत्ति बताकर यह कथा समाप्त हो गई है ! 
समाप्त कथामें एक इछोक जोडकर यापनीयोकी उत्पत्तिका कथन प्रक्षिप्त लगता है, 
प्योक्ति जब हरिषेणने काम्ब॒लतीयंकी उत्पत्तिको कथा अनेक पद्योमें विस्तारसे दी है, 
तो यापनीयोकी उत्पत्तिकी कथा भी विस्तारसे दी जानी चाहिए थी । अन्तिम इलोक 
यापनीयविरोधी व्यक्ति द्वारा जोडा हुआ प्रतीत होता है, अपने कथनको वजन देनेके 
लिए 'नून' शब्द जोडा गया है। हरिषेणको_यापनीय माननेके लिए स्त्रीमुक्ति तथा। 
गृहस्थमुक्तिके उल्लेख प्रबल प्रमाण है । ओर इसी कारण पुन्नाटसघोय होनेसे जिनसेन | 
भी यापनोय प्रतीत होते हैं । 
००७७७... ००० -6-५९-५५०४०-” 


स्वयभका सस्श्नदाय 


महाकवि स्वयमूने अपभ्रशको स्थायी गौरवके आसन पर अधिष्ठित किया है । 
स्वयभूकी तीन कृतिया पठमचरिउ, रिट्ठणेमिचरिउ एवं स्वयभूच्छन्द उपलब्ध हूँ । 
इसके अतिरिक्त पउठमचरिउकी प्रशस्तिमे सिरिपचमी” तथा “रिट्ठणेमिचरिउ''में 
“सुद्धबचरिउ”'का उल्लेख भी मिलता हैं । 


स्वयभूने स्वय अपने सम्प्रदायका कोई उल्लेख नही किया, है । पृष्पदन्तके महा- 


पुराणके टिप्पणमें स्ववभूकों आपुलीसधीय बताया गया है ॥2 इससे ये यापनीय मालूम 
पठते हैं । 





-“* महापुराण, पुष्पदन्त १९ ५ का टिप्पण 'स्वयभू पाथडीबद्ध रामायणकर्ता आपुली- 
संघीय ।” 


१५४ * यापनीय और उनका साहित्य 


प्रेमीजीने भी एन्हें यापनीय माना है ।" श्री एव. सी भायाणी भी यही छिलते 


हैं कि यद्यपि इस सन्दर्भमें हमें स्वथभ्‌ पी ओरमसे कोई प्रत्यक्ष या परोक्ष वक्तव्य नहीं 
मिलता है, परन्तु यापनीय सग्रन्य अवस्था तथा परशासनमे भी मुक्ति स्वीकार करते वे 
ओर स्वयभू अपेक्षाकृत अधिक उदारचेता घे, अत. इन्हें यापनीय माना जा सकता है.)2/ 


स्वयभूके सम्प्रदायके विपयर्में डॉ० सकटाग्रसाद उपाष्यायका कथन हूँ कि अधिक 


निश्चित जानकारीके अभावमें खाहे स्वयभूके थरापनोयसधीय होनेके विषयमें कोई 
अतिम निर्णय न हो सके, पर अन्त.साक्ष्योंके आधारपर उन्हें दिगरम्बर सम्प्रदाय 
माननेमें कोई आपत्ति नही होनी चाहिये ।* 


हमारी दृष्टिसि महाकवि पुष्पदन्तके महापुराणके टोकाकारने जिस परम्पराके 


आधारपर इन्हें मापुलीसधीय कहा है, वह परम्परा वास्तविक होनी चाहिये। साथ 
ही अनेक तथ्पोसें इनके यापनीय होनेका समर्थन होता है । 


(१) दिगम्बर परम्परामे रामको आठवा तथा पद्मको नवाँ बलदेव माना गया हैं। 


उदाहरणाथं तिलोयपण्णत्ती, ध्रिलोकमार", उत्तरपुराण* आदि ग्रन्योंमें रामको आय्वा 
तया पद्मको नवा बलदेव कहा गया हैं । उसके विपरीत श्वेताम्बर परम्परामें पदूम 


आठवें तथा राम नवें बलदेव हैं। समवायसभ्न, अभिवानचितामणि: विचासार 


“१ 
कर 


(०<्‌ 


दा ७ + 


जैन साहित्य गौर इतिहास प्रेमीजी पृु० १९८ । 


डॉ० एच०सी० भायाणी कृत 'पठमचरिउ' की भूमिका पृ० १३,५ | 


, सकटाप्रसाद उपाध्याय कृत “महाकवि स्वयंभू” पृ० २०१, भारत प्रकाशन मदिए, 


अलीगढ १९६९ । 


» तिलोयपण्णत्ती, अधिकार ४, गाथा १४११ । 


विजयो अंचलो धम्मो सुप्पह णामो सुदसणों णदी । 

णदिमित्तो य रामी पठमो णव होति बलदेवा ॥ 

त्रिकोकसार, गाथा ८२७। 

उत्तरपुराण में ५७ वें पर्वमें विजय, ५८ वेंमें अचल, ५९ वेंमे धर्म, ६० वे 
सुप्रम ६२वें अपराजित, ६५वेमें नन्दिषेण, ६४वेंमें नन्दिमित्र, ६७ में राम 


और ७!१वेंमे बलदेव इन बलभप्नोके वर्णन है । 


हेमचन्द्रकृत, काण्ड ३, इलोक ३६२ । 


- अचलो विजयो भद्र सुप्रभदच सुदत्नेनः । 


आनदो नन्दन' पदुसों राम. शुवला बलास्त्वमी ॥ 


तृतीय परिच्छेद : १५५ 


पे ल्‍ 
प्रकरण तथा पठमचरिय" आदि भ्रन्थोके उदाहरण लिये जा सकते है । 


इस प्रकार रामका नाम पद्म दिगम्बर परम्परानुसारी नही है, आचाय॑ रविपेण 
भी यापनीय आचाय॑ थे, ऐसा हमारा विचार है ।*४ 

(२) डॉ० सकटाप्रसाद उपाध्यायके अनुसार रिट्ठणेमिचरिउमें उल्लेख है कि 
देवकीने क्रमसे भाईके घरमे तीन युगलोके रूपमें छह पुत्र उत्पन्न किये, जिन्हें इन्द्र- 
की आज्ञासे नैगमदेव सुभद्विल नगरके सुदृष्टि सेठके घर पहुँचाता रहा और मृत पुत्रोको 
देवकीके पास छोडता रहा । 


यद्यपि यह उल्लेख आचाये गुणभद्वने भी अपने उत्तरपुराणमें किया है-- 


ते नेगम्षिणा नीत* श्रेष्ठिन्या न्‍्वरूकाख्यया। 
व्धिता देवदत्तस्च देवपालोध्तुजस्तत- ।। ७१-२५५। 


तथापि हरिणेगमेसि (नंगमदेव) का यह उल्लेख इ्वेताम्बर परम्पराके अनुरूप 
है । भगवान्‌ महावीरका गर्भ देवानदा ब्राह्मणीकी कुक्षिसे माता त्रिशलाको 
कुक्षिमें परिवर्तित करने वाला यही देवता है। यही यहाँ भी सतानप्रदाताके 
रूपमें चित्रित है । अतगडदसासू त्रमें नायगामेष सतानप्रदाता देवके रूपमे_ वर्णित है । 
इस ग्रन्थके तीसरे वर्गके आठवें अध्ययनमे जम्वृस्वामी ओर चुघधर्मास्वामीके प्रश्नोत्तर 
द्वारा छह अनगार साधुओका कथानक वर्णित है । ये छह अनग्रार साधु देवकीके पुत्र 
थे । हरिणेगमेसीकी अनुकपासे नाथ गाथापतिकी पत्नी सुलसाको प्राप्त हुए थे । 
सुलसा सतानकामनाके वशीभूत होकर हरिणेगमेसी देवकी भक्त बन गयी । सुरूसा- 
की भव्तिभावनासे हरिणेगमेसी देव प्रसन्‍त हुआ | छह अनगार भक्‍तोंके सम्बन्धमें 
देवकी द्वारा उठाई गयी शकाका समाघान करते हुए आगे कहा गया है कि हरिणेग- 
मेषी देव नाथ गाथापतिकी पत्नी पर अनुकम्पाके लिये उसके मृत पुत्रोको तुम्हारे 
पास रख देता था और तुम्हारे बालकोको सुलसाके पास । इसलिये देवकी ये सभी 
पुत्र तुम्हारे ही हैं |.” 

डॉ० कस्तूरचन्द्र जैनने "जैन देवलोकका अस्तगत नक्षत्र हरिणेगमेसि''में इस पर 


प्रचुम्तसू रिक्ृत---गाथा ५६७ 
विमलसूरिकृत पठमचरिय पव॑ ५ गाथा १५४ 
अयलो विजयो मदूटो सुप्पभ सुदंसणो य नायव्वों । 
आणदो नदणों पठमो नदमो रामो य बलदेवो ॥ 

* देखिए इसी परिच्छेदरमें आचार्य रविषेण । 

/ अन्तगढ़दसाओ, वर्ग ३, अध्ययन ९ | 


१५६ ग्रापनोय भौर उनका साहित्य 


विस्तारसे थिभार किया है । पुस्ताटम॑धीय जिनगेनके हस्सिंशपुराणं लंबा हरियेशड़े 
मृहल्कथाफोशमे भी सेगमंदेसका देशवीत बूतोते रशकके झपम इस्ठिस हैं ॥2 
(३) स्वगभने यर्ंभान-]त हु र-विनिगंय रामकप्ाे प्रगंगमें मड्ढा है हित 
सुन्दर रागफयापहपी मंदीकी गणगर देवोने था है! देशा हे । पहले इस्मूति गोतसने 
देशा, फिर गृगादशश मांगिर्मने, फिर ससारशे बिरयां प्रमगायायने, ठदढतर 
अनुत्तरवाग्मी कौठियरने | इसके पर्याय आयाये रवियेशके प्रमादगे कबिराजने बिशओ छा दम 
अपनी बुद्धितिे अयगाहुन विमा-- 
एह रामकहनारि सोहन्ती । गणररवेवहि दिदठ वहन्ती 
पच्छट :न्द्रभृष-आगयरिए' । पुणु धम्मेण गुणालंकरिए ॥ 
पृण पहवे संसारासाराए। फित्तिररेण अशुत्तरवाए 
पुणु रविसेणायरियपसाएँ । ब्रुद्धिएं अवगाहिय कासए।' 
स्वयभृ द्वारा प्रभगस्थामीका उ्ठेस महस्यपूर्ण है। जम्बस्थामोके परश्चातृजैत 
सम्प्रदायफी दो धाराएं प्राप् पोती हैं। आचार्य विश्यु [दिगस्वर परम्पयाके ठग 
आचाये प्रभव दवेताम्यर परम्गराऐ़्रे प्रमुगा ये प्रथम श्ुत्तेवलों आचाय है। खपतूरा 
यह कंपन ने केवल उनके यापनीयत्यफों पुष्ट परता है, अपितु ग्राउनीय प्रमदखारो 
की परम्पराफे थे, इम छव्यकों भी उद्घाटित गरता हैं। सद्यपि वं० नायूरामजो प्रेगीते 
जैन साहित्य और इतिहासमें रिद्ठणमियरिठफा अन्तिम अंश प्रकाशित डिया हैँ, 
इसमें हरिवंध-फथाफी परम्परा यीरजिनेश-गौतम स्थामी-सुरर्मा-जबुत्वामी-विष्युकुमार 
नदिभिन्न-अपराजित-्गोवद्ध न तथा सुमद्रबाहु इस प्रकार दो गई है, पर स्मरपीय हूं 
कि यह अश मुनि जसकित्ति द्वारा रचित है जिन्होने स्थय अपना उल्लेख किया हैं! 
(४) स्वयमूने अपने पठमचरिठमें अनस्तमित मोजनका वर्णन करते हुए जहां 
है कि गधवं देव दिनके पूर्वमें, सभी देव दिनके मध्यमें, पिता-पितामह दिनके अन्त 
तथा राक्षस, मृत, पिशाच और ग्रह रात्रिमें साते हैं । 
यक्ष-राक्षाादिकोका यह कवलाहार दिगम्बर परम्पराको इण्ट नही हैं, उनके 
अनुसार देवतामोका मानसिक अमृताहार होता है--देवेसु मणाहारो । 





*. तुलसीप्रज्ञा, अप्रैल-जुन ७५ मे प्रकाशित । 
-.२- हरिवदपुराण ३५/४ तथा बृहत्कपाकोद, उग्रसेन-वसिष्ठकपानक १०६/रि२५ 
« रे पठमचरिउ १/६-९ । 
४ पउमचरिउ २३४.८,४ ५। 
पुन्वण्णण गण गन्बब्बयहूँ । मज्जण्हउ सब्वहु देवयहुं । 
अवरण्ह्उ पियर-पियामहउ । णिसि रक्खय-भूय-पेय-हहूँ ॥ 
५, प्राकृत भावसग्रह, गाया ११२ । 


तृतोय परिच्छेद . १५७ 


(५) पउमचरिउमें १६वें स्वरगंमें अवस्थित सीताके जीव स्वयंप्रमदेवका रावण 
तथा लक्ष्मणको सबोधित करतेके लिये तोसरी पृथिवी बालुकाप्रभामें गमन बताया गया 
है ।' घवला टोकाके अनुसार १२वें से १५वें स्वर्ग तकके देव प्रथम नरकके चित्रा 
भागसे आगे नही जाते हैं ९. 

९.६) पठमचरिउमे भगवान अजितनाथके वैराग्यका कारण म्छानकमल बताया 
गया है ।“त्रिलोक प्रज्ञप्तिमें तारा टूटकर गिरना बताया गया है (. 

(७) भगवान्‌ महावीरका चरणाग्रसे मे८ कम्पित करना बताया गया है, 
एवेताम्बर मान्यता है ।-- 

(८) भगवानके चलने पर देवनिर्मित कमलोका रखा जाना एक अतिशय बताया 
है, यह भी दवेताम्बर मान्यता मानी है ।६ 

(९) तोथंडकरका मागवी भाषामें उपदेश देना इवेताम्वर मान्यता ही कही जा 
सुकृती हैं । दिगम्बर परम्पराके अनुसार समवशरणमें तीर्थद्धुर की दिव्यप्वनि खिरती 

है, जो स्वंसाषा रूप होती है ६.5 
१०) दिगम्बर उत्त रपुराणमें सगरपुत्रोका मोक्षगमन वरणित है । पर यहाँ विमल- 
सूरि तथा रविषेणक्रे अनुसार भीम और भगीरथ दो पृत्नोंको छोडकर शेषका नागकुमार 


देवके कोषसे भस्म होना वर्णित हैं ।६०८ 


इन वर्णनोंके आघार पर स्वयभू यापनीय सिद्ध होते हैं। 
इस प्रकार अनेक ग्रथोके अन्त परीक्षण करने पर जो ग्रथ यापन्नीय प्रमाणित 


हुए हैं, उनका उल्लेख इस परिच्छेदर्मे किया है । इसी सदर्भमें जटासिहनन्दि अथवा 
जटिलके वरागचरितका मो अध्ययन किया । किन्तु उसमे कोई ऐसे अन्तरग उल्लेख 


का 


जार 
० 
पन्ड 
्ल्प्‌ 
पर 
छ 


८ 
४६ 


पउठमचरिउ ८९,८ हे ४। 

पडिब्रोहर्णाह पयद्‌ट सयम्पहु | लघेवि पढ़म णर॒उ रयणप्पहु । 

पुणु अइकमेचि पुढवि सक्‍्करपहु । सम्पाइठ रवणेण बालुयपहु ।। 
घव॒ला, पुस्तक ४, पृ० २३८-९ । 

पठमचरिंठउ ५२ २-३ । 

तिलोयपण्णत्ति ४ ६०८ । 

पउमचरिउ १,७, १ । परमेसर-पच्छिल-जिणवरिन्दु । दलूणग्रो-चा लिय-महिहरन्दु ॥ 
पउठमचरिठ १ ७,३ वण्णरह-कमलायत्त-पाउ । 

वही ५९५ मागह भाषाएँ कहुइ भडारउ । 

महापुराण २३/७० । 


« पठमचरिउ ५,१०,२-र३ । 


“ १ वरांगचरित की अग्रेजी प्रस्तावना, पृ० १६ से उद्घुत । 
२. वही, प्रस्तावना, पृ० १६॥। 
| घही, पृ० १७॥ 
-& डॉ० उवाध्येका छेस, 'यापनीय संघ पर कुछ और प्रकाश', अनेकात, बोर तिर्वाण: 
विशेषाक, १९७५ ॥ 


चतुर्थ परिच्छेद 


यापनीयोंकी विचार-संहिता 


विचार-संहिता 


यापनीयोंके विशिष्ट पिद्धान्तोकी चर्चा इस परिच्छेदमे की जायेगी । ये सिद्धान्त 
दिगम्बर सम्प्रदायसे प्राय भिन्‍न हैं | 


स्त्रीमुक्ति 
हरिमप्रसूरिने स्त्रीमुक्तिका नि&ख्वण करते समय यापनीयतत्नको प्रमाणरूपसे 


उद्धृत किया हैं। यह यापनीयतत्र यापनोय आचा र-विचारोका प्रतिपादक ग्रन्थ रहा 
होगा । हरिभद्रसूरिने ललितविस्तरामें उसका यह उदुघरण उपन्यस्त किया है-- 


“यथोक्‍त यापनीयतत्रे णो खलु इत्यी अजीवो (अजीवा) ण यावि अभव्वा, ण 
यावि दसणविरोहिणी, णो अमाणुसा, णो अणारिउप्पत्ती, णो असख्यज्जाउया, णो 
ववसायवज्जिया, णो अपुव्वकरणविरोहिणी, णो णवगुणठाणरहिया, णो अजोग्गा 
लद्बघीए, णो अकल्लाणभायण त्ति कह न उत्तमघम्मसाहिग त्ति ।”" 


लत 5 जड +&%: 


एवं विधाणचरिय चरति जे साधवो य अज्जाओ | 
जगपुज्ज ते कित्ति सुह च लद्बंण सिज्ञति ॥” ४ 


आचार्य शाकटायनके स्त्रीमुवित-प्रकरणमें स्त्रीमुक्तिको ताकिक चर्चा प्राप्त होती 
हैं। दिगम्बर तथा श्वेताम्बर आचायेने इपोको आधार बनाकर स्थत्रोमुक्तिका खण्डन 
ओर मण्डन किया है । आचार्य प्रभाचन्द्रने अपने प्रमेयकमलमातंण्ड तथा न्‍्यायकुमुद- 
चन्द्रमें सत्रीमुक्ति तथा केवलिमुक्तिका पूर्वेपक्ष इसी प्रकरणसे लिया हैं और इसकी 
युक्तियोका खण्ठन किया है तथा श्वेताम्बर आचार्यो्में हरिभद्रसूरिने ललितविस्तरा, 
शास्त्रवार्तासमुज्चय आदिमें इसका मण्डन किया है ।, 


प० दलसुख मालवणियाके अनुसार स्त्रीमुक्ति दाशंनिक चर्चा व्यवस्थित रूपसे 
सर्वप्रथम यापनोय सघके आचाय शाकटायनने अपने स्त्रीमुक्तिप्रकरणमें की । द्वादशागी 
(मूलसूत्र व छेदसूत्रमें भी) इसका स्पष्ट विवेचन दृग्टिगोचर नही होता । 

आचाय शाकठायनने स्त्रीमुक्तिके समर्थन जो युक्तियाँ इसमें सक्षेपमें दी है, वे दाकठायनने स्त्रीमुक्तिके समर्थनर्में जो युक्तियाँ इसमें सक्षेपमें दी हैं, वे 
इस प्रकार हँ-- 


*+-+++-+तह 





१ ललितविस्तरा, पृ० ४०२ । 
“₹मूलाचार, ४-१९६। 
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१. मोौक्षका कारण सरल्त्रय है और स्त्री मी रलत्रयकी घारिका होती है। देव 
आदिकी भाति रत्तम्य रप्रीमें नही होता, यह बात प्रत्यक्ष, अनुमान या बागर 
फिसी भी प्रमाणसे सिद्ध नहीं की जा सातनी । 

२. स्प्रिया सातवें नरक तक नहों जा सातीं, अत थे मुक्त भी नहीं हो पक्तों, 
यह कथन अपयुक्त हैँ, चरमशरीरों भा सानयें नरकमे नहीं जाने, फिर भी वे हंसी 
पर्यायसे गुक्त हो। हैं । 

३. बादादिलव्सिका अभाव, श्रूतज्ञानमें स्यनता, जिनकल्पित्व तथा मतपर्याव 
ज्ञानके न होनेरो उन्हें मुक्ति नद्टी हो सकती, यह फयन भी उचित नहीं है, पर्योड 
मुक्तिका हेतु “लग्नय उनमें स्प्रीकार किया गया है । न्‍ 

४, वस्प्रपरिग्रहसे मुगल नहीं होती सो मोसाथिनीयों वस्थत्याग देना चाहिए। 
किन्तु आयमाशा ने होनेसे स्त्री वस्पत्याग नहीं कर सहती । हंस स्थितिमें वल्लाहप 
उसके लिए प्रतिलेसनकी भाँति मक्तिका माघन होगा है, परिग्रह नही, वयोकि सत्र 
फा कारण परिय्रह है वस्च नहीं। यदि सर्मसाधनोंकों परिग्रह मार्नेंगे तो पिण्ड, वौषधि 
आदि भी चस्प्रकी मांति परिग्रह माने जामेंगे। साथ ही अं, भगदर आदिके काएप 
उपसगंको स्थितिमें वस्‍्थघारी यतिफी मुक्ति नहीं मानी जा सकेगो। 


५ पुष्पोंफे आचवेल्य्षकों जो उत्मग लिंग माना गया है, वह सिद्ध न होगा 
धयोकि अपवादमार्ग न होनेसे आचेलय्य ही एकमाप् मार्ग शेप रहेगा । ॥॒ 

६, वस्प्रघारणके कारण हिंसा होनेसे चारिप्रपाउन असभव है, इसलिए स्थियोंरी 
मुक्ति नही होती, यह हेतु भो अभिद्ध हे, पयोकि प्रमाद ही हिंसा है, अन्यया जीवाहु 
लोकमे पुरुष भी अहिंसक नहीं हो सकता । वस्त्र स्प्रीके_ लिए धमंसावन हैं, परिगरह 
नही | यही उसके लिए यथाव्यातचारित्र है । 
७, स्त्रियाँ पुरुषोको स्मरण, वारण (निवारण) और प्रेरणा नही करती, अर्षा 
पुरुषोकी गुरु नही होती, अत होन है, यह कथन भी युक्त नही, क्योकि फिर का 
की मुक्ति नही हो सकेगी । और फिर तीर्थंकरोकी माता तो इन्द्र द्वारा भी पूज्थ हैं। 


८ माया आदि मानसिक दोप स्थ्री-पुरुषो्ें समान होते हैं, अत स्त्री मायारी 
होती है, यह युक्षित भी स्त्रोकी मुक्तिमें बावक नहीं हैं। 

९ स्थ्रियोंकों हीत, सत्त्व कहना अयुक्‍त है, क्योकि उन्हें भी उग्र तपस्वर्या कस 
हुए: पाया गया है । 

१० सम्यरृष्टि जोव स्त्रीत्व-पर्याय प्राप्त नही करता, इसका भी कोई अर 
नही है । 
११ श्रुत-ज्ञानमें न्‍्यतता आदि कारणोंसे-स्त्री मुक्तिका निषेध करेंगे, तो £” 
केवलीको भी मोक्ष नही होगा । सूत्रमें (तत्त्वार्थाधिगम सूत्रमें) जो यह कहा गया 


- “चतुर्थ परिच्छेद . १६३ 


केवल सामायिक पढोका उच्चारण करके अनन्त जीव सिद्ध हो गये हैं, यह मिथ्या हो 
जायेगा । 

“ १२ आगममें कहा गया है कि एक समयमें १०८ पुरुष, २० स्त्रियों तथा १० 
नपुसक सिद्ध होते हैं । स्त्रीमुक्तिप्रकरणमें संकेतित हस गाथाकों आचाय॑ प्रभाचन्द्र 
ने न्यायकुमुदचन्द्रमे उद्धृत किया हैं ८ 

१३ भाव ही सिद्धिका कारण है। द्रव्यपुरुष यदि भावस्त्री होकर युक्‍त हो सकता 
है, तो फिर द्रव्यस्त्री भावपुरुष होकर क्‍यों नही मुक्त हो सकती ? सिद्ध होते समय 
वेद नही रहता । अनिवृत्तिवादरसम्पराय गुणस्थानमें वह नष्ट हो जाता है। भूतपूव- 
गतिसे क्षपकश्रेणीमें आरोहण करते समय जो वेद होता है, उसी वेदसे मुक्त माना 
जाता है। स्त्रीमुक्ति गोण अर्थमें नही, मुख्य अर्थमे है अर्थात्‌ उसी भवसे स्त्रीमुक्ति 
होती है । 

१४ स्त्री और पुरुष दोनोके लिए चौदह गृणस्थोन कहे गये हैं « 

भगवती आराघना तथा विजयोदया टीका _यापनीय भ्रन्थ है, परतु इनमें स्पष्ट 
रूपसे स्त्रीमुक्तिका समथन नही मिलता । पु० कैलाशचन्द्रजो शास्त्रीने लिखा है कि 
वे सवस्त्रमुक्ति प्रया, स्त्रीमुक्तिके समर्थक प्रतीत नही होते | 
.. भक्तप्रत्याख्यानके अवसर पर उत्सगं-अपवाद लिगकी चर्चा आई है । यहाँ टीका- , 
कार अपराजितसूरि कहते हैं-- यतीनामपवादका रणत्त्वात्‌ परिग्रहोष्यवाद ” । इस 
वाक्यके आधारपर प० कैलाशचन्द्र शास्त्री परिग्रहको यतियोके लिये अपवाद त्रथा 

अपवादलिंगको यृहस्थोक्े लिए मानते हैँ। उनके अनुसार मुनि तो औत्समग्रिक लिंगका.| 
ही घारी होता है । 
(स्त्रियोंके लिंगकी प्ररूपक गाथाके विषयमें उनका कथन हैँ कि इसकी टीकामे ! 
अपराजितसू रिने स्पष्ट कर दिया है कि तृपस्विती स्त्रियोंके औत्स्िक लिंग होता है 
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तो उसको पूर्वोक्त ओऔत्सगिक लिंग, जो सकल परिग्रहत्यागरूप है, एकान्त स्थानमे ल् 
चाहिए। इसपर प्रइन किया गया है कि स्त्रियोके उत्सगं लिग कैसे कहते हैं ? उत्तर 
“में कहा है कि परिग्रह अल्प करनेपर उनके भी उत्स्गलिंग होता है। यहाँ यह ध्यान 


यू न्यायकुमुदचन्द्र, भाग २, पु० ८६९, माणिकचन्द्र दिग० जैन ग्रथमाला, बम्बई, 
१९४१। ५2005 
२ शाकटायन व्याकरण (परिशिष्ट-२) पु० १२१-६ । 
५.३४ भगवती आराधना, साग ९, प्रस्तावना, पृ० ३० । 


१६४ * यापनीय और उनका साहित्य 


देना चाहिए कि यदि प्रन्यकार और टीकागारफो सवस्प्रमुक्ति अमीष्ट होती हो 
भक्त-अत्याएयानफे लिए ओत्सग्रिफ लिए बाउदयक सही रखते और ने टोगाझार 
उत्सगंका अथ॑ सकलपरिग्रहका त्याग करते तया परिग्रहतों गतिजनोंके अपवाद्ठा 
पगरण होनेसे अपप्रादरप ने यद़्ने और ने स्पियोसे ही अन्तिम समयमें एकल सात 
में परिग्रहका त्याग फराते ।'* “जो सफलपरिग्रहके न्यागकों मुखझ्तिका मा 
मानते हूँ, वह संबस्प्रमुनित या रपीमुगिन फंसे स्वीकार कर समता हैं ऐड 

प० शास्त्रीके दस बमतस्यक विपयमे हमारा निवेदन है कि यद्यपि यह सत्य हूं 
कि ग्रन्यकार और टं।फायार दोनों ही साथुके आयारमें शिगिलाचारके विरोतों है 
तथापि वे सवस्प्रमुक्तिका पिरोध करते है, यह नहीं गहा जा सवता । 

अचेल लिगफो उन्होंने उत्म्ग छिग कहा है तया सचे लिगको अपवाद तिग 
फहा है। उत्म्गं गौर अपयाद लिग्र्ी चर्चा सारे प्रसगसे हो_सभव है, स्पोर्ि 
साधुका हो उत्स्ग छिग आचेलयय है, अत अपवाद लिंग भो साधके लिए ही है। 
अपवाद उत्सगं सापेक्ष तथा उत्सर्ग अपवाद सापेक्ष होता है। साधुका लिग उत्तां 
लिंग है, अत अपवादलिंग भी साधुका हो हो सता हैं। 

अन्यश्न भी अपराजितसूरिने सवस्प्र यतिको स्वीकार किया ही है, कारणविशेषे 
आगमोंगे वस्थफी अनुशा मानी हैं । इससे इतना निश्चित है फि वे सवस्त्र मुनि स्वीकार 
करते हैं । हाँ, उन्होने सवस्प्र मुनिक्ते साथ गृहल्थक्रे लिगको भी अपवादलिंग बहा है। 
घनवान्‌, लज्जालु तथा मिथ्यात्वी फुदुम्बयाला गृहस्प हो हो सकता है, साथु नहीं। 
. आयिकाके प्रसगमे वे तपस्विनीके लिंगकों उत्सर्ग लिंग कहते हैं व श्राविकाऱ 
लिंगको अपवाद लिंग । की 

स्त्रीके लिगकी निहपक गाथा और उसकी टीका इस प्रकार है-- 


इत्यीवि य ज लिग विट्ठ उस्सग्गिय व इदर वा | 
त तत्य होदि हु लिंग परित्तमुवधि करेंतीए ॥ ८०॥ 
इत्यीवि य स्त्रियोषपि | ज लिग॑ यल्लिग । दिदूठ दृष्ट' आगमे$मिहित | उस्त 

ग्गिय व औत्सगिक तपस्विनोना प्राक्तनम्‌ | इतरासा पुंसामिव योज्यम्‌। यदि महा 
लज्जावतो मिध्यादृष्टिस्व्जना च तस्या: प्राक्तन लिंग विविक्ते त्वावसये उत्सर्गियं 
वा सकइलपरिग्रहत्याग्ूपम्‌ । उत्सर्गेलिग कथ निरूप्यते स्त्रीणामित्यत भाव तर 
उत्पगंलिंग | तत्य स्त्रीणा होदि भवति। परित्व अल्पं । उवर्धि परिग्रह करेंतीए 
कुवेत्या 7“ 


-१ भगवतो आराधना, भाग-१, प० कैलाशचन्द्रजी, प्रस्तावना, पृ० २९-३० ; 
->र. भगवती आराधना, भाग १, पृ० ११५। 
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यहाँ स्पष्ट कथन है कि स्प्रियोका जो लिंग आगममें अभिहित है, वह उत्सग है, 
नर्षात्‌ तपस्विनीका लिंग उत्सर्ग लिग है। भागममें तपस्विनीका लिंग सवस्त्र ही है, उसे 
ही प्रन्यकार और टोकाकार दोनो उत्गगंलिंग मानते हैं, अपवाद नहीं। यही उनकी 
दिगम्बर परम्परासे भिन्‍न दृष्टि है, जो आयिकाके महाव्नरतोको उपचार स्पमे मानती 
है, परन्तू यापनीय दृष्टि तपस्विनोके लिगको उत्सगं लिंग मानती हैं । 


भक्तप्रत्यारयानके अवसरपर तपस्विनीका लिग प्रावतन अर्थात्‌ उत्सर्ग लिंग होता 

है, इतर॒का अर्थ श्लाविका हैं। श्राधिकाका लिंग पु्पोको भाति समझना चाहिए । 

(अर्थात्‌ यदि स्त्री घनवती, लज्जावतो, भिध्यादृष्टि स्वजनवाली है, तो उनका जो पूर्व 

लिग अर्थात्‌ अपवादलिंग है, वह होना चाहिए, अन्यथा अर्यात्‌ ऐसा नहो है तो सकल- 
परिग्रहत्यायरूप उत्सगंलिंग दिया जा सकता है । 


(सकलपरिग्रहत्यागरूप उत्सगंलिग कहने पर अपराजितसू रि उसका भी स्पष्टोकरण 
करते हूँ । स्त्ियोंका उत्सगंलिंग कैसे निरूपित किया जाता है--परिग्रहोको अल्प 
फरती हुई स्त्रीका लिग उत्सगं लिंग होता 


(इ्म गायासे यह अर्थ घ्वनित नही होता है कि स्त्री भी अतिम समयमें एकान्तमे 
निर्वस्त्र हो जाये, अपितु श्राविका भी यदि घनवतो, लज्जावती या मिथ्यादुष्टि स्वजन- 
वाली न हो, तो एएफान्तमें उत्सगलिंग अर्थात्‌ तपरिविनीका लिंग ( एकशाटिकाधारण 
रूप ) ग्रहण कर सकतो है । हमें इस गाया या टीकासे एकान्तमें स्त्रीके निर्वस्त्र होने- 
का कथन प्रतोत नही होता ) 

अपराजितसूरि आथिकाओ तथा कारण-विशेषसे भिक्षुओको वृस्त्रको अनुज्ञा मानते 

हूं साथ ही एक अवसरपर पुरुषको ही परिपूर्ण सपमका पालक कहते है-- 

'परिपृर्णसयममाराधयितुकामस्य जन्मान्तरे पुरुषादिश्रार्थना प्रशस्त निदानम्‌ ॥* 

भगवती आराघनाकार भो पुछ्ंपत्वको सयमका हेतु कहते है--- सजमहेतु 
परिसत्त 

इतना निदिचित है कि भगवती आराधनाकार तथा उसके टीकाकार अपराजित 
यापनीय हैं और यह भी निश्चित है कि यापनीय स्त्रीमुक्तिके समर्थक थे | शाकटायन- 
का स्त्रीमुक्तिप्रकरण तथा हरिभद्रस्‌रि आदि विद्वानोके कथन तथा यापत्तीयतत्रके 
उद्धरण इसके प्रबल प्रमाण हैं । 


भगवती-आराघना तथा विजयोदयासे स्पष्ट है कि वें पूर्ण चारित्र पालनका 





१ भगवती आराधना, भाग १, विजयोदया टीका, पृ० ५६ । 
२ भगवती आराघना, भाग २, गाथा १२१० । 
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की प्रघानता है । विशेष वेदके नष्ट हो जाने पर भी उपचारप्ते उसी सन्ञाकों धारण 
करने वाली मनुष्यगतिमे चौदहों गुणस्थान मान छेनेमें कोई विरोध नही आता । 

इस प्रकार घवलाकारने यहाँ मनुष्यनीका अर्थ भावस्त्रीवेदी पुरुष लिया हैं और 
उनके चौदहो गुणस्थान माते हैं । यद्यपि चौदहो गुणस्थान तक वेदकी सत्ता नहीं 
रहती तथापि पहले वेदके सद्भावमे जिन्हें मनुप्यनी कहा, उन्हें हो बेदके अभामे 
उपचारसे उसी नामसे संबोधित किया गया है । 

इस विपयमे स्व० डॉ० हीराछालजी जैनका कथन है-यथायंतः यदि त्ियोंमे 
संयमासयमसे ऊपरका गृणस्थान सभव ही न माना जाय, तो श्राविकासधसे आपका 
सघकी पृथक व्यवस्था बनती ही नहीं है, जिस प्रकार पाँचवें गुणस्थान तकके पुण्य 
चाहे वे क्षुल्लक-ऐलक हो क्यो न हां जायें, श्रावक ही माने जाते हूँ, मुनि नहीं, उम्ती 
प्रकार उक्त गुणस्थान तककी स्त्रियोका समावेद् श्राविकासघममें हो होगा । उप 
ऊपर आयिकासघकी पृथर्‌ व्यवस्था तभी स्वीकार की जा सकतो है, जब उमें 
पाँचवेंसे ऊपरके गुणस्थानोकी उत्पत्ति मानी जाय ।) 

पुरुषद्ारीरी जीवमें स्त्रीवेदका उदय तथा स्त्रीशरीरी जीवमें पुरुषवेदका उदय 
सिद्धास्तानुसार घटित नही होता । 

यदि पुरुपदरीरमे स्त्रीवेदका और स्थत्रीशरीरमे पुश्पवेदका सद्भाव स्वीकार हो 
किया गया तो भाववेद मात्रकी विवक्षानुसार सूत्रकारक्ृत मनुष्य और मनुष्यती विभाग 
माने तो यह व्यवस्था होगी कि स्त्रीशरीरी पुरुषत्रेदी जीव मनुष्योमें अन्तभूत होगे । 

उपचारसे मनुष्यनीसज्ञा मानना और विश्येपणके छूट जाने पर भी भूतपूरव॑न्याय 
आदिसे काम लेना पडे तो वहा सिद्धान्तकी जड कमजोर हो प्रतीत होगी । यदि वेद 
की प्रधानताको छोडकर गतिकी प्रधानतासे ही कथन करना था, तो वेदके अनुसार 
यहाँ भेद हो क्यो किये गये ? यथार्थंत. प्रस्तुत प्रकरणमे तो योगमार्गणा चल रही थी 
और काययोगके सिलसिलेमें इन विभागोके अनुसार कथन किया गया है। म्ूथ, 
गतिकी प्रघानतासे तो गतिमागंणामें ऊपर सूत्र २६ में गरुणस्थानप्ररुपण किया जा 
चुका है। वेदमागंणानुसार प्ररूपण आगे १०१ आदियें किया गया है। और वहां 
अनिवृत्तिकरण गुणस्थान तक ही वेदोके आधारसे कथन है, उसके आगेके गुणस्थातोंकी 
अपगतवेद कहा हैं । इस प्रकार यथार्थत यहाँ भाववेदकी विवक्षा कोई साथंकता नहीं 
रखती और उसे छोडकर गतिकी प्रधानता सिद्ध नही होती ।*..८ 


इस प्रकार पट्खण्डागमको प्रमाण मानमेसे उन्हें अपने स्त्रीमुक्ति सिद्धान्तमें कोई 
विरोघ नही प्रतीत हुआ होगा । 
ही “ जैन सिद्धान्त-भास्कर, आरा, बिहार, भाग ११ किरण १, क्या पद्खण्डागम और 
घवलाकारका अभिप्राय एक है ? 





तृतीय परिच्छेद . १६५ 


फेवलिभुक्ति--यापनीय केवछीके कवलाहारके समथंक थे। जिसका सकेत तत्त्वाथ॑- 
सूत्रके एकादश जिने' सूत्से मिलता हैं। शाकटायनने कवलाहारके समथ॑नमें पूरा 
प्रकरण लिखा है । उनकी युवितयाँ इस प्रकार हैं--- 


१ केवलीमें भुक्तिके कारण पर्याप्ति (इन्द्रियोकी पूर्णंता), वेद्य (वेदनीय कम), 
तेजस और आयु विद्यमान रहते हैं । 

२ इस समय तक समस्त कर्मोका नाश नही हुआ है । केवलीके ज्ञान आदि गुण 
क्षुपाके विरोधी नही है । जिस प्रकार प्रकाश होने पर अधकार नष्ट हो जाता हैं, 
उसी प्रकार ज्ञानकी वृद्धि होने पर क्षुधाका विनाश नही होता । क्षुघाका ज्ञान आदिसे 
विरोध नही है । 


३ क्षुधा दु ख है वह अनन्त सुखगुणकी विरोधिनी है, यह उचित नहीं हैं । 
मोहरहित भगवानमे आहारकी आकाक्षा रूप क्षुघा रहती है । शीत, उष्ण, आदि 
को भाँति क्षुधा मोहस्वरूप नही है, मोहका परिणाम नहीं है, अत उसके परिहारकी 
बाकाक्षा होती हैं । 


४ अनतवीय गौर तृष्णारहित केवर्ली क्‍या भोजन करते हैं ? यह शका भी 
उचित नही है । यदि अनन्तवीर्यके कारण भुक्तिके बिना भी शरीरस्थिति मानेंगे, तो 
आयुकमके बिना भी शर्रीरस्थिति माननेका प्रसग होगा । 


५ वचन-गमन आदि की भाँति भुक्तिका उद्देवय भी स्वपरमिद्धि है। भुकितमें 
दाष मानने पर तो केवलीका बैठना, उठता, ठहरना आदि भी दोपयुक्त होगा । 


६ रोगादिकी तरह क्षुधा भी वेदनीयकर्म होनेसे केवछीमे होती ही है । 


७ जिम प्रकार तंलक्षय होने पर दीपकी तथा जलागमके बिना जलघाराकी 
स्थिति नही है, उसी प्रकार आहारके बिना शरीरकी स्थिति नही हैं । 


८ सर्वज्ञके मासादिका दर्शन होनेसे अतरायका कथन उचित नही है, क्योकि 
अवधिज्ञानी भी सब कुछ देखते हैँ, पर अच्तराय नही होता । इन्द्रियका विषय होने 
पर ही अन्तराय होता हैं । | 

दिगम्बर परम्परामें प्राय केवलो अवर्गवादके रूपमे केवली-कवलाहारको उपन्यस्त 
किया जाता है, विजयोदयामें अहँन्त अवर्णवादके उदाहरणमे सर्वेज्ञता और वीतरागता 
का अभाव बताया गया है । 
मुनियोका उपाश्रय भोजन 

यापनीय मूनि निग्न॑न्ध अत पाणित॒लूभोजी होते थे, इसका प्रमाण शिवायंका 
पाणितलूभोजी विद्येषण हैं, तथापि उपाश्रयमें छाकर भोजन करनेके भो संकेत 
मिलते हैं। ्ज के अ 
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मूलाचारमें, विरतियोके उपाश्नयमें विरतोका भोजनका निषेध है | इससे अपने 
उपाश्रयमे लाकर भोजनका परोक्ष सकेत मिलता है | रुग्ण, ग्लान, क्षपक हेतु बन्य 
मुनियोके भोजन-पानक लानेका तो भगवती आराधनामें स्पष्ट निर्देश हैं ही। इपके 
अतिरिक्त वृत्तिपरिसंस्यान तपके अतिचारके विपयमे विजयोदयामें कहा गया है कि 
सात घरमे प्रवेश करूँगा इत्यादि सकल्प करनेके पश्चात्‌ दूसरोकों भोजन कराना हैं, 
इस भावसे अधिक घरोमे प्रवेश करना तथा एक मुहल्लेसे दूसरे मुहल्लेमें जाना वृत्ति- 
संस्यान दोपके अतिचार हैं ।१. घृत्तिपरिसस्यान त्ृपफे अवसर पर ही कहा गया है-- 
'एकेनैव दीयमान द्वाभ्यामेवेति दानक्रियापरिमाणम्‌ । आनीतायामपि भिक्षाया इयत 
एवं ।॥“* रात्रिभोजननिवृत्तिके अवसर पर भी--क्वचिद्‌ भाजने दिवैव स्थापित, 
आत्मवासे भुञ्जानस्थापरिग्रहव्र तलोप स्थात्‌! ॥ 


इन उल्लेखेसि प्रतीत होता हैं कि यापनीय परम्परामें भोजन एकत्रित करके 
निवासस्थान पर ग्रहण करनेका भी विकल्प था । पात्रग्रहण भी अपवाद रूपमें स्वी- 
कृत था, यह भी इससे स्पष्ट है । हु 3 

आराधघना---सम्यग्दर्शन, सम्यरज्ञान, सम्यवचारित्र और तपके साथ आराधना 
शब्दका प्रयोग तथा उद्योतन आदि रूपप्ते कथन भगवती आराधना तथा विजयोदयामें 
ही है । श्वेवाम्बर ग्रन्य प्रकीणंक मरण-विभवित'में दो विभाग हैं--प्रथम सल्लेखना 
श्रुत और दूसरा आराधना श्रुत । इस प्रन्थकी अन्तिम गाथाओमें कहा गया है कि 
मरणविभक्ति, मरणविशुद्धि, मरणसमाधि, सल्लेखनाश्रुत, भक्‍तपरिज्ञा, भातुरप्रत्या- 
ख्यान, महाप्रत्यास्यान, आराघधनाप्रकीर्णा इन आठ श्रुतोका भाव लेकर मरणविभक्ति 
की रचना की है । इसका दूसरा नाम मरणसमाधि है । 


कब अी5अ 


भगवती आराधनामें सम्यग्दर्शन, सम्यस्ज्ञान, सम्यक्चारित्र, तथा सम्यक तपकी 
आराधनाका स्वरूप, भेद, उसके उपाय, साधक, सहायक और फलका कथन हैं। 
सम्यग्दर्ंन, सम्यस्ज्ञान, सम्यक्चारित्र और सम्यक्तपके उद्योतन, उद्यापन, निर्वहण, 
साधन और निस्तरणको आराघना कहा गया है। ज्ञानका निइचयात्मक और विपरीत- 
तारहित होना ज्ञानका उद्योतन है । भावनाओमें मन लगाना चारित्रका उद्योतन है| 
सयमकी भावना द्वारा असयमको दूर करना तपका उद्योतन है । बार-बार द्नादिं 


॥ 





५.१४ बृत्तिपरिसख्यानस्थातिचारा गृहसप्तकमेव प्रविशामि, एकमेव पाट ' दरिद्रगृहमेव । 
एवभूतेन दायकेन दायिकया वा दत्त ग्रहीष्यामीति वा कृतसकल्पगृहसप्तकार्दिकी- 
द्धिकप्र वेश पाटान्तरप्रवेशइच पर भोजयामीत्यादिक । पृ० २७१ | 

२ वही, पूृ० २४१ । । । 
३ वही पु० ५९३ | 


। चतुर्थ परिच्छेद : १७१ 


रूप परिणमनको उद्यवन कहते हैं । परीषह आदि उपस्थित होने पर भी निराकुछता- 
पूर्वक वहन अर्थात्‌ घारण करनेको नि्वेहण कहते हैं । अन्य और उपयोग लगनेसे 
दर्शन आदिसे मन हटने पर पुन उसमे लगाना साधन है । अर्थात्‌ नित्य या नैमित्तिक 
कार्य करते समय सम्यर्दर्शनादिमे व्यवधान आ जाए तो पुन उसे उपायपु्वंक करना 
साधन है । दूसरे भवमें भी सम्यग्दशंनादिको साथ ले जाना अथवा इस भवमें मरणप- 
येत्त धारण करना निस्तरण है । तत्त्वाथ॑श्रद्वान सम्यकदशंन है । स्वपरज्ञान सम्यग्ज्ञान 
हैं । पापका बन्ध कराने वाली क्रियाओका त्याग चारित्र है और इन्द्रिय तथा मनके 
नियमनको तप कहते हैं । सक्षेपमें आराधना दो प्रकारकी होती है, क्योकि दर्शंनका 
ज्ञानके साथ तथा चारित्रका तपके साथ अविनाभाव सम्बन्ध होनेसे दर्दानाराधनामें 
ज्ञानाराघनाका तथा चारित्राराधनामें तपाराधघनाका अन्तर्भाव हो जाता हैं। दर्शन- 
आराधना करने वालेके नियमसे ज्ञानकी आराधना होता है, कितु ज्ञानकी आरा- 
घना करने वालेके दर्शनकी आराघना होती भी है नही भी, इसी प्रकार चारित्रकी 
आराघना करते वालेके तपकी आराधना नियमसे होती है, किन्तु तप की आराघना 
करने वालेके चारित्रकी आराघनाका नियम नहीं है ।' समस्त प्रवचनका सार 
आराघना ही है । आराघनापुर्वक मरण करने वाला कम-से-कम तीन भावमें निर्वाण 
प्राप्त करता हैं ।' सम्यक्त्व, केवलज्ञान, केवलदशन और समस्त कमंसिे मुक्तता ये 
चार, चार प्रकारकी आराधनाके फल हैँ । 


भगवती आराघनाके उपरान्त दिगम्बर परम्परामें इसके आधारपर व अनुकरणमें 
अनेक ग्रन्थ रचे गये हैँ ।<-” 

वर्णजनन--वर्णजनन अर्थात्‌ यश प्रसारित करना भी दर्शनविनय है । विद्वानोकी 
परिषद्‌र्मं अहँन्तकी महत्ताका ख्यापन अहंन्तोका वर्णजननन है,। सिद्धोका माहात्म्य 
प्रकट करना सिद्धोक्रा वर्णजनन, श्रुतज्ञातका माहात्म्य प्रकट करना श्रुतज्ञानका 
वर्णजतत और घमंके स्वरूपका कथन घम्मंका वर्णजनन हैँ । साधु, आचाये, मोक्षमार्गं,, 
सम्यग्दशंन आदिकी महत्ताका ख्यापन करना तत्तद्‌ वस्तुओका वर्णंजनन है ।* 


यह वर्णजनन शब्द यापानीयोकी परम्परामे हो प्राप्त हुआ है । अपराजितसूरिने 
इसकी विस्तृत उद्धरणो सहित व्याख्या की है । 





१ भगवती आराघना, माग १ ( टीका सहित ), गाथा १-६। 

२ भगवती आराघना, भाग २ ( टीका सहित ), गाथा १४। 

३ मूलाचार २(९७। 

-४” अधिक जानकारीके लिए देखिए, वृहत्कथाकोशकी उपाध्ये लिखित प्रस्तावना । 


का >> 5 


५ भगवती आराघना, भाग १, गाथा ४६ | । 
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सन्रह प्रकारके मरण 


ध्वेताम्वर तथा यापनीय परम्परामें मरणके सत्रह प्रकारोका वर्णन मिलता है। 
दिगम्बर परम्परामें भगवती आराधनापर आधारित ग्रन्थोर्में ही इनका विवरण है। 
समवायागके सत्रहवें अध्यायमें सप्तदशविधमरणका कथन है--- 


सत्तरसविहे मरणे पण्णत्तेत जहा-आवीईमरणे, भीहिमरणे, मायतियमरणे, 
बलायमरणे, वसट्टमरणे, अतोसल्लमरणे, तब्भवमरणे, बालमरणे, पंडितमरणे, वाल 
पडितमरणे, छउमत्यमरणे, केवलिमरणे- वेहासमरणे, गिद्धपुट्ठमरणे, भच्चपच्चक्खाण- 
मरणे, इगिनीमरणे, पाओवगमणमरणे । 


भगवती आराघनामें सत्रह प्रकारके मरणोका उल्लेख करते हुए पाँच भ्रकारके 
मरणोका ही प्रतिपादन किया है ।* 

विजयोदयामें सत्रह मरणोका भी कथन उपलब्ध है जो इस प्रकार है-- 

१ आवोधिकामरण--प्रतिसमय होने वाले आयुकर्मके विनाशकों आवीचिमरण 
कहते हैं । 

२ तवृभवरण--वतंमान पर्यायका नाश तदूभवमरण है । 

३ अवधिमरण--वर्तमान पर्यायकी भाति हो भावी पर्यायका मरण होना अवधि- 
मरण है । 

४ आधद्चन्तमरण--वर्तमान मरणसे माविमरण असमान हो तो वह भाद्यत्त- 
भरण हैं । 

५ बालमरण--बालके अव्यक्त बाल, व्यवहारबाल, दर्शनबाल, ज्ञानबाल तथा 
चारित्रबाल ये पाँच भेद हैं। यहाँ दर्शनवालके मरणको वालमरण कहा गया हैं, क्योकि 
सम्यर्दृष्टिमें इतर बालपना रहते हुए भो दर्शनपडितपना रहता है । 

६ पडितमरण--पडितके चार भेद हैँ व्यवहारपण्डित, सम्यक्त्वपडित, शात- 
पढित, तथा चारित्रपडित । इनमेंसे मिथ्यादृष्टि व्यवहारपंडितका मरण बालमरण है। 
अन्य तीन पडितोका मरण पण्डितमरण हूँ । 

७. ओसण्णमरण--पाश्व॑स्थ, स्वछन्द, कुशील, एवं ससक्‍त आदि शिथिलचारित्र 
तथा सघसे निष्काषितोका मरण ओसण्णमरण है । 


८ बालपडितमरण--सम्यरदृष्टि श्रावकका मरण बालपण्डित मरण है । 
९, सदल्यमरण--मिथ्यादर्शंन, माया तथा निदान सहित मरण सशल्यमरण है । 





१ समवायाग,--१७ वाँ समवाय । 
२ भगवती भाराघता, गाथा २५७-मरणाणि सत्तरस देसिदाणि तित्यकरेंहि 
जिणवयणें । 
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१०, घलायमरण--प्रशस्तयोग, त्रत, ध्यान श्ादिमें प्रमत्तका कारण बलायमरण 
(बलाकमरण) हैं। ओसण्णमरण और सशल्यमरणमे नियमसे बलायमरण होता हूँ । 
इसके अतिरिक्त भी बलायमरण होता है । 


११. वसट्टमरण--आत्त॑-रोद्रघ्यानपूरवंक मरण चसट्ठटमरण है । इसके प्रमुख चार 
भेद हँ--इन्द्रियवज्ञा्तमरण, वेदनावज्ञार्तमरण, कषायवश्ञातंमरण तथा नोकषाय- 
वशातंमरण । 


१२ विप्पणासमरण--विप्पणास॒ और गिद्धपुट्ट्मरण दो मरण ऐसे हैं, जिनकी 
आज्ञा और निषेध दोनो नही है ! ब्नत, क्रिया तथा चारित्रमें उपसर्ग होने पर यदि 
सहन न हो और विराघनाका भय हो, तो अन्नपानका त्यागकर मरण करना विप्रणा- 
शमरण हूँ । 


१३ गिद्धपुटुठमरण--अपरोक्‍त स्थितिमें शस्त्र ग्रहण कर मरण गिद्धपुट्टमरण 
है! 

१४ भत्तपच्चक्ता णमरण--क्रमसे आहार-पानीका त्याग कर मरण करना 
भकक्‍तप्रत्याख्यानमरण है | 


१५ पाउवगसणसरण--मरणके अवसर पर जो स्थय भी वेयावृत्य न करें, उनका 
मरणप्रयोपगमन मरण है । 


१६ इगिनोमरण--दूसरोसे वैयावृत्यन कराकर धर्मध्यानपुवंक मरण होना 
इग्रिनीमरण है। 


१७ फेवलिसरण--केवलज्ञान प्राप्त कर मरण केवलिमरण है । यही पण्डित- 
पण्डित्मरण है । 


समवायागके वेहायस और छद्मस्थके स्थान पर विजयोदयामें इनके नाम विप्पणास 
और ओसपण्ण हैं । 


उत्सगं-अपवाद लिंग 


भकक्‍्तप्रत्यास्यानके अवसरपर योग्य लिगकी चर्चा करते हुए उत्सग॑-अपवाद लिग- 
का प्रसग आया है । प आश्ाघरजीने आचार्या आदिका लिंग अपवादलिंग माना है । 
आदिसे गृहस्थ समझना चाहिए । 'यतीनामपवादहेतुत्वादपवाद परिग्रह सो अ्यास्ती- 
त्यपवादिक लिग यस्य सोध्यवादिकलिंग सग्रथचिक्त भार्यादिस्तस्थापि ।॥" 





९१ मूलाराघनादपंण 
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प० सदासुखजी, प० फूलचन्द्र जी शास्त्री तथा प० कैठादचन्द्र जी आदि उत्सां 
लिगका अर्थ मुनिलिग तथा अपवाद लिंगका अर्थ गृहस्थलिंग करते हैं ।* 
भगवती आराधनाकी गाथाएँ इस प्रकार हैं-- 


उस्सग्गियलिंगगदस्य लिगमुस्सिग्गिय तय चेव | 
अववादियलिंगस्स वि पसत्थमुवसग्गिय लिग ॥ 

जस्स वि अव्वभिचा री दोसो तिट्ठाणिगो विहारम्मि | 
सो वि हु सथारगदो गेब्हेज्जोस्सुग्यियः लिंग ॥ 
आवसधे वा अप्पाउग्गे जो वा मह॒ढ्ढियो हिरिम । 
मिच्छजणे सजणे वा तस्स होज्ज अववादिय लिंग ॥* 


गाथाओका सरल अथ॑ इस प्रकार है -- 


भवतप्रत्याख्यानके अवसर पर जो उत्सर्ग लिगका घारक है, उसका तो उत्सगंलिंग 
ही होता है। जो अपवादर्लिगी है, उसके लिए भी उत्सगंलिंग प्रशस्त है। भर्षात 
अपवाद्लिंगीको चाहिए कि समाधिमरणके अवसर पर वह अपवाद त्याग कर उत्सगंको 
स्वीकार करे । 


यहाँ पर अपराजितसूरि स्पष्ट करते हैं कि 'यतोनामपवादकारणत्त्वात्‌ पसिपरहो- 
पवाद ' | इससे स्पष्ट है कि यह अपवादलिंग मुनिफा हो है क्योकि अपवाद उत्सर्ग- 
सापेक्ष होता है, निर्वस्त्रता मनिके लिए उत्पर्ग है, तो वस्त्रधारण उसके लिए अपवाद 
है । गृहस्थ तो वस्त्रधारी ही होता है, अत वस्त्रधारण उसके लिए अपवाद कैसे हो 
सकता है ? इसीलिए प० आशाघरजीने अपवादर्लिंग आर्यादिका कहा है। यद्यपि 
आराधनाकार व ठीकाकार दोनोकी ही दृष्टिसि यह आर्याका लिंग उत्सग लिंग 
ही है । 

वस्तुत यह उत्सग्ग ओर अपवादलिंग साधुकी दृष्टिसे हो है। निव॑स्त्र मुनि उतत- 
गलिंगी तथा सवस्त्र मुनि अपवादलिंगी हैं । मुनि और गृहस्थ दोनो भवतप्रत्यास्यात 


१ (के) भगवती आराघना प० सदासुखजीकृत वचनिका सहित-मुनि अनन्तकीति 
दि० जैन ग्रथमाल समिति, बम्बई, वि० स० १९८९, गाया ७९ कीं 
व्याख्या । 

( ख ) प० फूलचन्द्रजीकृत सर्वार्थसिद्धि हिन्दी टीकाकी प्रस्तावना, पृ० रैई | 

( गे) भगवती आराधना, भाग-१, भूमिका, पृ० ३०-यतियोके अपवादका 
कारण होनेसे परिग्रहको अपवाद कहते हैं, इससे यह स्पष्ट है कि 
अपवादलिंगका घारी गृहस्थ ही होता है।.. |. 

२ भगवती आराधना, गाथा ७६-८ । 
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मरण कर सकते हैँ, अत यहाँ अपवादर्लिगीमें सवस्त्र मुनियोके साथ सवस्त्रताके कारण 
गृहस्थोका भी ग्रहण है । इसी कारण प० सदासुखजी आदिको भ्रम हुआ है कि गृहस्थ 
का लिंग अपवादलिंग हूँ । 


शिवायंने साधुओकी उपधियोकी चचककि प्रसगमें सयम साधक उपधिके साथ 
अल्पपरिकर्म तथा बहुपरिकर्म उपधिकी चर्चा की है । दोनो प्रकारकी उपधियोको छोडने 
वाला ही मुक्ति तथा उत्सर्ग पदका गवेषक साधु कहा गया है-- 


संजमसाधणमेत्तं उपधि मोत्त ण सेसय उर्वाधि | 

पजह॒दि विसुद्धलेस्सो साधू मुत्ति गवेसतो ॥ 

अप्पपरियम्म उर्वाध बहुपरियम्म च दो वि वज्ज र। 

सेज्जासयारादी उस्सग्गपद गवेसतो ॥ (गाथा १६४-५) 
इससे स्पष्ट अन्य उपधि घारण करने वाला मुनि अपवादरलिंगी है | 


अपराजितसूरिने वसनसहित-लिग धारीका स्पष्ट उल्लेख किया है--वसनसहि- 
तलिगवारिणो हि वस्त्रवण्डादिक शोधनीय महत्‌ इतरस्य तु पिच्छादिमात्रमू। सबसनो 
यतिव॑स्त्रेपु यकालिक्षादिसम्मूच्छंतजीवपरिहार न विधातुमह ।' 
सचेलके परोपह नही होते-- 

'स्चचेलस्य हि सप्रावरणस्य न तादुशी शीतोष्णदशमदकजनिता पीडा यथा अचेल- 
स्पेति मन्यते ।* 

अथालद, परिहारसयम, जिनकल्प तथा इगिनीमरणमें औत्सगिक लिंग आवषध्यक 
बताया है । 

वस्त्रघारणके कारणोके विषयमें भी कहा है कि छज्जालु, पुरुषलिगमें दोष और 
परीपह सहनेमें असम्थंता इन तीन कारणोंसे वस्त्र ग्रहणका विघान है-- है 

'भिक्षूना छीमानयोग्यशरीरावयवो दुश्चर्याभिलम्बमानबीजो वा परीष- 
हसहने वा अक्षम वा गृक्लाति ।' 


अथालद ( आलद विधि ) 
भक्तप्रत्या््यानके अवसर पर भगवतो आराघनामें ४० सत्रोंकी चर्चा है, जिनमें 
एक सूत्र है परिणाम । परिणामके अवसर पर अथालद, परिहारसयम, प्रायोपगमन 


तथा जिनकल्पके उल्लेख हैं, जिनकी विस्तृत व्याख्या अपराजितसूरिने की है । 
दोधंकाल तक स्वपरकल्याण करनेके बाद केवल आत्मकल्याणकी भावनासे मुनि 


१ भगवती आराधना, भाग १, पृ० ११८ | 
२ वही, पृ० ११९ । 
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विचार करते हैं कि मैं अब अथारूद, भक्तप्रत्यास्थान, इगिनीमरण, परिह्ारविशृद्धि 
प्रायोपपमन अथवा जिनकल्पमेंसे कौनसी विधि धारण कछों । 


शास्त्रज्ञ, कृतकृत्य, परीपह और उपसर्गको जीतनेंमें सम तथा अपनी शवितविको 
न छिपाने वाले मुनि ही अथालद विधिक योग्य होते हैं। इस मथालद विधिमें क्रम, 
परिणाम, सामथ्य॑, गुरुविसर्जन, प्रमाण, स्थापना आचारमार्गगा और आलदमासकत्प- 
का वर्णन किया गया है । 


परिहारविश्युद्धि सयमको प्रारण करनेमें असमर्थ तथा अथालदविधिकों घारण 
फरनेके इच्छुक मनि इसे धारण करते है । ये तीत्र वराग्य, ज्ञान तथा दर्शनसे सम्पत्त 
होते हैं। अपनी सामथ्यंको अच्छी तरह जानकर मजौर अपनो अल्पायु समझकर 
आचायसे अथालूद विधि घारण करनेकी बाज्ञा लेते है 


आचार्य सामर्थ्य, परिणाम आदि देखकर अनुमति देते हूँ । शरीरसे दुवंल व 
धैयंहीनको भाज्ञा नही देते । जिन्हें अनुमति मिल जाती है ऐसे पाच, सात अथवा 
नो मुनि प्रशस्त स्थानमें केशलोच करके गुझके सम्मुख दोपोकी आलोचना करके ब्रत 
लेते हैं। सयमका आचरण करने हेतु तीन या पाच साधु साथ साथ रहते हैं । 


ये अथालद नामक कल्पमे स्थित मुनि अपनेमेंसे एककों आचायंरूपमें स्थापित 
करते हैं वही उनके लिए प्रमाण होता है तथा उनकी आलोचना सुनने व दोषोकी 
शुद्धि करानेमे समुथ्त होता है । 


अथालद मृनियोका लिंग औत्सग्रिक लिय होता है । अर्थात्‌ अपवादलिंगी सवस्त- 
मुनि इस विधिके योग्य नहीं है। शरीर घारण करनेके लिए आहार व वसति- 
प्रतिलिखन और प्राणिसयमके लिए पीछी धारण करते हैं । 

उनकी विशिष्ट चर्या इस प्रकार है--ये रोग या चोट लग जानेसे होने वाली 
वेदनाका प्रतिकार नहीं करते | तपस्यासे थककर सहायका अवलूम्बन लेते है| 
वाचनादि नही करते । आठो प्रहर निद्रा त्याग कर एकाग्र होकर ध्यानका अ्रयल 
करते हैं । नीदकी झपकी आने पर उतनी नीद ले लेते हैं। नींद न लेनेकी प्रतिशी ने 
होनेसे वहाँ प्रायक्ष्चित्त का विधान नही है ! 

धपैयंशाली होनेके कारण इनके लिए श्मज्ञानमें भी ध्यान वज्यं नही है । आवश्यकों- 
में प्रयत्तशील रहते हैं । दोनो समय उपकरणोकी प्रतिलेखना करते हैं । 

देवकुलोमे उनके मालिककी आज्ञासे निवास करते हैं, जिनके मालिकोका पता 
नही रहता, उन देवकुलोमें 'देवकुलके मालिक स्वीकृति प्रदान करें! कहकर प्रेत 
करते हैं । 
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सहसा अतिचार या अशुभ परिणाम होने पर 'भिथ्या में दुष्कृतम्‌” कहकर निवृत्त 
होते हैं. दशविव सामाचारमे प्रवर्तित होते हैं । 


सघसे निकलफर अथालद विधि धारण करते है । अपना अधिकाधिक समय घ्यानमें 
व्यतीत करते हैं। इसीलिए सघके साथ इनका दान, ग्रहण, अनुपालन, विनय व 
वार्तालाप आदि रूप व्यवहार नही होता । मावश्यकता होने पर कोई एक सलाप करता 
है। जिस क्षेत्रमें सघंर्मी होते है, उस क्षैत्रमें प्रवेश नहीं करते। सभवत इसका कारण 
यह होगा कि सघमियोके साथ वार्तालाप अथवा उपदेश देनेके कारण आत्मकल्याणमे 
विध्न उपस्थित हो सकता हैं। इनका तो अधिकाधिक समय ध्यानमे ही बोतता है । 
आत्मकल्याणके लिए ही ये मौन धारण करते हैं | मार्ग, शकायुक्‍त द्रव्य, वसतिकाके 
स्वामीका घर आवश्यक होनेसे केवल इतने ही प्रइन करते हैं । 


ग्रामके बाहर आंगतुकोंके लिए जो निवास होता है, उसमें कल्पस्थित मुनिकी 
आज्ञासे ठहरते हैं। पद्ु-पक्षी आदिके कारण जहाँ ध्यानमे विष्न होता है, उस 
स्थानको छोड देते हैं । 


आप कौन है ? कहाँसे आये हैं ? कहाँ जायेंगे ? कब तक ठहरेंगे ? कितने हैं ? 
आदि प्रद्नोका "मैं श्रमण हुँ” यही एक उत्तर देते हैं। जहाँ छोग जानेक्रे लिए कहते 
हैं? घरकी रक्षा करो ? आदि वचन-व्यवहार जहां किये जाते है वहाँ ये मुचि नही 
ठहरते । वसतिकामें आग लग जाने पर समयके अनुमार रहने अथवा चले जानेका 
निर्णय स्वय करते है । मार्गमें व्याप्र, सप॑ आदिके मिलने पर भी वही रुकने या चले 
जानेका स्वय निर्णय करते हैँ । प्रचण्ड वायु या वर्षा होने पर वही ठहर जाते हैं । 
पैरमें काँठा लगने पर अथवा आँखमे घुरू चली जाने पर उसे निकाल भी लेते हैँ नही 
भी, जबकि परिहारविशुद्धि सयममें स्थित मुनि नही निकालते। 

तृतीय पौरुषीमें भिक्षाके लिए निकलते हैँ | कृपण, याचक, पशु-पक्षोगणके चले 
जाने पर पाँचवी पिण्डंषणा करते हैँ मौन रखते है । 

कोई आकर कहे कि घर्मोपदेश करो, मैं आपके चरणोमें दीक्षा लेना चाहता हैँ, 
तो ऐसा कहने पर वे मनसे भी उसको चाहना नहीं करते, तब वचन और कायका तो 
कहना ही क्या ? अन्य मुनि, जो उनके सहायक होते हैं, वे उन्हें घर्मोपदेश देकर 
शिखासहित अथवा मुण्डन कराकर आचाय॑को सौंप देते हैं । 

क्षेत्रती अपेक्षा एकसौ सत्तर कमंमुमिख्प धमंक्षेत्रोंम ये आालदक मुनि होते हैं । 
कालकी अपेक्षा सबंदा होते हैँ । चारित्रको अपेक्षा सामायिक और छोदोपस्थापना- 
चारित्रमें होते हैं । तीर्थंक्री अपेक्षा सब तीर्थ॑ड्डू रोके तोथंमें होते हैं । जन्मसे तोस वर्ष 
तक भोग भोगकर उन्तीस वर्ष तक मुनिघर्मका पालन करते हैं, श्रुतसे नो या दस 

१२ 


१७८ : यापत्तीय और उनका साहित्य 


पुरवंके घारी होते हैं | वेदसे पुरुष या नपु सक होते हैं अर्थात्‌ स्त्रियाँ इस विधिको नहीं 
धारण करती । लेध्यासे पद्म व शुक्ल लेश्यावाले होते हैं। ध्यानसे घर्मध्यानी होते 
हूँ । सस्थानसे छह प्रकारके सस्थानोमेंसे किसी एक सस्थानवाले होते हैँ । कुछ कम 
सात हाथसे लेकर पाँचसौ घनुष ऊँचे होते हैं। कालसे एक अन्तमुह॒तंसे लेकर कुछ कप 
पूर्वकोटिकी स्थितिवाले होते हैं। उनको विक्रिया, चारण और क्षीरास्रवित्व भादि 
ऋद्धिया उत्पन्न होती हैं, कितु रागका अभाव होनेसे उनका सेवन नही करते । 
गच्छ-प्रतिबद्ध आलदक विधि 


गच्छमें रहकर भी आलदक विधि घारण की जा सकती है। गच्छ-प्रतिबद् 
आलदककी विधि यह है कि वे गच्छले निकलकर एक योजन और एक कोस क्षेत्रमें 
विहार करते हैं । यदि आचाय॑ ( गणघर ) शारीरिक शक्तिसे सम्पन्न होते हैं, तो 
क्षेत्रस बाहर निकलकर उन्हें अथंपद देते हैं । आलन्दकोमेंसे भी जो सम होते है 
आकर शिक्षा ग्रहण करते है । परिज्ञान एव धारण गुणोंसे पूर्ण एक, दो अथवा तीन 
आहन्दक मुनि गुरुके पास जाते हैं और उनसे प्रदनोका समाधान कर अपने क्षेत्र 
जाकर भिक्षा ग्रहण करते हूँ । 


आचार्य यदि अधिक चलतेमें शक्तिहीन होते है, तो गच्छमें सूत्रार्थो पी करके 
( कर्थात्‌ साथ आग्रमसूत्र वाचना करके ) उद्यानमे जाकर जहाँ आहून्दक मुनि 
निवास करते हैं, अरथंपदकी शिक्षा देते हैं अथवा उपाश्रयमें ही अन्य साधुओको 
छोडकर एक आलदकको हो उपदेश देते है । यदि सघ दूसरे क्षेत्रमें विहार करता है, 
तो अथालरूदक मुनि भी गुरुकी भाज्ञासे उस क्षेत्रकों जाते हैं । जब गच्छ-निवासी मु 
क्षेत्रकी प्रतिलिखना करते हैं, तब उस भागंसे दो अथालूदक जाते हैं । 

अथालदक मुनि सघसे बाहर रहते हैं। अथालद विधि घारण करनेके इच्डक 
अधिक-से-अधिक नौ मुनि एक साथ रहते हैं। वे सघसे बाहर रहते है, जो गु॑से 
प्रतिबद्ध आलन्दक होते हैं, वे भी सघसे कुछ दूरी पर रहते हैं, केवल स्वाध्याय 
आदिके लिए आचार्यके पास जाते हैं. अथवा आचार्य इनके पास जाकर उपदेश 
हैं । इसीलिए सघके विहार करने पर गुरुकी आज्ञासे ये भी विहार कर जाते हैँ । 

यह आलन्द ( अथालद ) विधि दिगम्बर शास्त्रोमें प्राप्त नही होती | इस चयप्ति 
स्पष्ट हैं कि ये साघुओकी चर्यामें शिथिल्ाचारके विरुद्ध थे । 


परिहारसयमविधि 


आलद विघिकी अपेक्षा यह परिहारसयम विधि जटिल नही है । मो 
करनेमे असमर्थ तथा परिहारसयमको घारण करनेमें समर्थ मुनि (अपने बल,थववी। आईं 


१ भगवती आराघना टठोका विजयोदया पु० १९७-२०१ 
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और विष्नोको जानकर जिनभगवान से हाथ जोडकर विनयपूबेक पूछते हैं. कि हम 
आपकी भाज्ञासे परिहारसयम धारण करना चाहते है । यह सुनकर जिनका ज्ञान 
उत्कृष्ट नही होता और जिन्हें आज्ञा मिल जातो है, थे नि शल्य होकर प्रशस्त स्थान- 
में लोच करते है तथा गुरुआओके सम्मुख आलोचना करके अपने ब्रतोको अच्छी तरह 
विशुद्ध करते हैँ । परिहारसयम घारण करने वालोमेसे एक कल्पस्थित मुनि (अर्थात्‌ 
परिहारसयम कल्प धारण करने वाले |को सूर्यक्रा उदय होने पर गुर रूपसे स्थापित 
करते हैं। वह उस गणके लिए प्रमाण होता है । वह आलोचना सुनकर छुद्धि करता 
हैं। कल्पस्थित आचार्यको छोडकर शेपमें आधे पहले परिहारसंयम ग्रहण करते हैं, 
भत वे परिहारिक कहलाते हैं। शेष अनुपहारिक कहलाते हैँ, वे बादमें परिहार- 
सयम ग्रहण करते है । यदि तीन परिहारसयम धारणके इच्छुक होते है । तो उनमेंसे 
एक गणी, दूसरा परिहारसयमका घारी और तोसरा अनुपहारिक होता है | यदि पाच 
होते हैं तो उनमेंसे एक कल्पस्थित गणी, दो परिहारसयमके धारी और शेष दो उन 
दोनोमेंसे प्रत्येकके एक-एक अनुपहारिक होता है। यदि सात होते हैं तो उनमें एक 
कल्पस्थित तीन परिहारिक और शेष तीन अनुपहारिक होते हैं । यदि नो हो तो एक 
कल्पस्थित, चार परिहारिक और चार अनुपहारिक होते हैं। छह महाने तक 
परिहारसयमी परिहारसयममें निविष्ट होता है । उसके पर्चात्‌ अनुपहारिक 
परिहारसमममें निविष्ट होता है । उसके पश्चात्‌ अनुपहारिक परिहारसयममें प्रविष्ट 
होता हैं। उनके भी निविष्ट परिहारिक होने पर अन्य अनुपहारिक परिहार- 
सयममें प्रविष्ट होते हैँ । वे भी छह मासमें निविष्ट परिहारक हो जाते हैं । इसके 
पद्चातु कल्पस्थित परिहारमें प्रविष्ट होता है । उसका एक अनुपहारिक और एक 
कल्पस्थित होता है । वह भी छहमासमें निविष्टपरिहारिक होता है । इस प्रकार 
प्रमाणसे अठारह मासमें परिहारसयम घारण किया जाता है । 

यह सब कथन अपराजितसूरिने एक प्राकृत उद्घरण द्वारा किया हैं । 

परिहारसयमी वसति और आहारके सिवाय अन्य तृणासन, रूकडीका आसम, 
चटाई आदि ग्रहण नही करते । शरीरसे ममत्व छोड़कर चार प्रकारके उपसर्गोको 
सहते हैं | दृढ धैयंशाली तथा निरन्तर ध्यानमे चित्त लगाते हैं । बलवीये और गुणों 
की पूर्णता होते हुए भी सघमें वीर्याचारका पालन नही करते । वाचना, पृच्छता और 
परिवतंनोको छोडकर सूत्रार्थ और पौरुषीसे सूत्राथंका ही चिन्तन करते हैँ । बाढठों 


१ प्रतीत होता हैं कि यहा जिन भगवान शब्दसे यह तात्पर्य अभीष्ट हैँ कि जो 
जिनभगवानके सदृझ्ष पूर्ण निर्ग्रन्थ आचाय मुनि हैं, उनसे ही आज्ञा लेनेका कथन 
है, दूसरी पक्ततिमें इन्हें यत्तीच्द्र कहा है । 
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प्रहर निद्रा त्याग कर ध्यान करते हैं | स्वाध्यायकाल भौर प्रतिलिखना भादि क्रिया 
उनके नही होती, क्योकि इमशानमें भी उनके लिए घ्यानका निपेब नहीं है। यया- 
समय आवश्यक करते हैं । दोनो समय उपकरणोका शोघन करते हैँ । आज्ञा लेकर 
देवालय आदिमे रहते हैं । जिन देवालयो आदि स्थानोंके स्वाभियोका पता नहीं होता, 
'जिसका होता है वह हमें अनुज्ञा दे! कहकर वहा निवास करते हैं । निकलते और 
प्रवेश करते समय आसीधिका और निपीधिका करते हैं। दश प्रकारके सामाचार 
करते हैं । उपकरण आदि देना, लेना, अनुपालन, विनय, बदना, वार्तालाप भादि 
व्यवहार उनका सघके साथ नही होता । गृहस्थ मथवा अन्य लिगियो द्वारा दी हुई 
योग्य वस्तुका ग्रहण करते हैं। उनके साथ भी शेष सम्बन्ध नहीं होता । उनमेंसे तीन, 
पाँच, सात अथवा नौ सयतोका परस्परमे व्यवहार होता है । 


कल्पस्थित आचाय॑ और परिहारसयमी आपसमें सघाटदान, सघाटग्रहण, निवास 
बदना, वार्तालाप आदि व्यवहार करत हैं । अनुपहारिक सयमी परिहारसयमीके साथ 
सवास, वदना, दान, अनुपालना आदि व्यवहार करते हैँ । कल्पस्थित भी अनुपरिहार- 
सयमीके साथ व्यवहार करता है ' वदना करने पर घमंलाम कहते हैं । यहा कुछ 


गाथाएं उद्धृत की हूँ, जिन्हें कल्पोक्त कहा है । 


तीन भाषाओोको छोड़कर सदा मौन रहते हैं । वें तीन भाषाएं हैं--पूछते पर 
उत्तर देना, मांगना और स्वय पूछना, मार्ग पुछना, शकायुकत उपकरणके विषयर्म 
पूछना, वसतिकासे सम्बद्ध शय्याधरका पता पूछना, ग्रामके बाहर श्मशान, शूल्यवरर 
देवालय, गुफा, आने वालोके लिए बना घर अथवा वृक्षकी खोलमें निवास करते 
समय 'हमें अनुज्ञा दें' एक बार यह कहना पडता है। कौन हो ? कहाँसे आये हो 
कहाँ जाओगे ? यहां कितने समय तक ठहरोगे ? तुम कितने छोग हो, इस प्रकारके 
प्रदन होने पर 'हम श्रमण हैं', यह एक ही उत्तर देते हैं। अन्यत्र चुप रहते 
हैं । 'इस स्थानसे चले आओ, यह स्थान हमें दो', (जरा घर देखना” इत्यादि वचन 
व्यवहार जहाँ होता है, वहाँ नही ठहरते । गोचरी यदि नही मिलती तो तीसरे प्रहर 
दो गव्यूति जाते हैं । यदि वर्षा, आँघी आदिसे गमनमे बाघा होती है, तो जहाँ वर 
' ग़मन किया है, वही ठहर जाते हैं । व्याप्न आदि पशुओके आने पर यदि वे भद्र होते 
हैं, तो मुनि चार हाथ चलते हैं और यदि दुष्ट हुये तो एक पग भी नही चलते | 
: नेत्रोमें घुछ चले जाने पर या काँटा आदि लग जाने पर स्वय नही निकालते । यदि 
दूसरे निकालते हैं, तो चुप रहते हैं । नियमसे तीसरे प्रहरमें ही भिक्षाके लिए णाते 
हैं । जिस क्षेत्रमें छह भिक्षाएँ अपुनरुकत होती हैं. अर्थात्‌ भिलत-भिन्‍न घरोमें मिल 
जाती हैं, वह क्षेत्र निवासके योग्य होता है, शेष अयोग्य होता है, उसे छोड देते ६ 
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क्षेत्रती अपेक्षासो भरत और ऐरावत क्षत्रमें, प्रथम भौर अन्तिम तीर्थद्धूरके 
तीर्थमे, कालकी अपेक्षा उत्सपिजी और मवसपिणी कालमें, चारित्र की अपेक्षा छेदोप- 
स्थापनाचारित्र वाले होते हैँ । प्रथम तीथ्ंड्ररके कालमें उनकी आयु कुछ कम एक 
पुवंकोटि और अन्तिम तीर्थद्धरके कालमे एकसौ बीस वर्ष होती है। जन्मसे तीस 
वर्ष तक भोग भोगते है और मुनि-पर्याय उन्‍्नीस वर्ष होती है। श्र तसे दद्य पुव॑के 
पाठी होते हैं । वेदसे पुरुषवेदी होतो है । लेब्यासे तेज, पद्म और शुक्ल लेष्यावाले 
होते हैं । घ्यानसे घर्मष्यानी होते हैं। भादिके त्तीन सहनन वाले होते हैं । छह 
सस्थानोमें कोई एक सस्थान होता है । सात हाथसे छेकर पाच सौ धनुष ऊँचे होते 
हैं। परिहारसयमके कालसे ज़धन्य आयु अठारह मास और उत्कृष्ट आयु परिहार- 
सयम होनेके पुर्वक्रे वर्षसि हीन एक पूर्वकोटि होती हैं। चारण ऋद्धि, विक्रिया ऋद्धि 
और आहारक ऋद्धि आदि ऋटद्धियाँ होतो हैं । 

परिहारविशुद्धिर्प योगके पूर्ण होनेपर अ्वधिज्ञान, मन पर्येयज्ञान व केवलज्ञान- 
को प्राप्त होते हैँ। मोक्ष भी प्राप्त करते हैं ।' 

जिनकल्प---अथालद तथा परिहारसयमकी अपेक्षा जिनकल्प घारण करना कठिन 
है । जिनके समान एकाकी विहार करते हैँ । अत जिनकल्‍्पी कहलाते है । परिषहों- 
की अत्यत धैयंसे सहन करते हैँ । एकाकी विहार ही इनकी परिहारसयमसे भिन्‍नता 
हैं। दोष आचार उसीके समान है । 


जिनकल्पी समस्त कमूभूमियोमे होते हैं ॥ सब तीर्थकरोंके तीथ॑में तथा स्व॑दा 
होते हैं । ( इस कथनसे स्पष्ट है कि वे व्वेताम्बरोकी माँति जिनकल्पको व्युच्छिन्न 
नही मानते । ) जन्मसे तीस वर्ष तक तथा मुनिपदम्ते उन्‍्नीस वर्षके होते है । नव-दस 
पू्वंके पाठी होते हैँ । तेज, पद्म तथा शुक्ल इन छुभ लेक्ष्याओंके घारी होते हैं । घमे- 
ध्यानी और शुक्लष्यानी होते हैं । प्रथम सहनन ( वज्रवृषमताराचसहनन ) होता है । 
छह सस्थानोमेंसे कोई भी सस्थाव हो सकता हैँ । लम्बाई सात हाथसे लेकर पाँच 
सौ धनुष तक होती है । जिनकल्त घारणकी अवधि अन्तमुंह॒त्तसे लेकर न्यून पुवंकोटि 
काल तक हो सकती है । तपसे विक्रिया, आहारक, चारण ओर क्षीरास्रवित्व आदि 
लब्धियाँ उत्पन्न होती हैं, पर विरागी होनेसे उनका उपयोग नहीं करते । ये अवधि- 
शान, मन पर्ययज्ञान और केवलज्ञान तक प्राप्त करते हैं । 

भक्तप्रत्याख्यान --सत्रह प्रकारके मरणोमें पण्डितमरणके तीन भेद हँ--प्रायोपगमन, 
भक्‍्तप्रत्यास्यान तथा इगिनीमरण । इनमेंसे भक्तप्रत्याख्यान ही इस कालमें सभव हैँ। 


१ भगवती आराधना, भाग १ ( विजयोदया सहित ), पृ० २०१-५॥ 
२ भगवती आराघना, भाग १ ( विजयोदया सहित ), पृ० २०५। 
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अत' उसीका विस्तृत वर्णन भगवती आराघनामें किया गया है। भक्तप्रत्याख्यान 
अथवा भवतपरिज्ञा मरणके अधिकारी साधु, साध्वी, श्रावक, श्राविका सभी हैं। 
अस्वस्थता, उपसर्ग आदिके कारण सहसा उपस्थित मरणके समय आराधनापुर्वक 
मरण अविचारभवतप्रत्यास्यान है । पूर्व निश्चय कर निर्यापकाचाययंकों खोजकर 
क्रम-क्र मसे भोजन-पानका त्याग सविचारभकक्‍तप्रत्याख्यान हैं । भक्तप्रत्याख्यान ही इस 
कालके योग्य है । इसे स्त्री-पुरुष, श्रावक-साधु सभी कर सकते हैं । इसका उत्कृष्ट काह 
१२ व हैं ।' 


अविचारभकक्‍त-प्रत्याख्यान 


अविचारभक्‍त-प्रत्याख्यानके तीन भेद हैं--निरुद्ध, निरुद्धतर तथा निरुद्धतम। 
रोगाक्रान्त होनेसे दूसरे सघमे जानेकी शक्ति न होनेके कारण जो अपने ही सपमें 
रहता है तथा शक्ति रहते अपनो परिचर्या दूसरेसे नही कराता । शक्तिहीन होनेपर 
सधके द्वारा परिचर्या कराता है, वह मुनि निरुद्धमक्‍्तप्रत्याख्यान करता है । 


अपने ही सघमे निरुद्ध होनेसे यह निरुद्धमरण है। सपं, आग, व्याप्र, चोर, 
मूर्छा, विसूचिका आदिके कारण तत्काल मरण उपस्थित हो, तो जब तक बोली बन्द 
न हो, शरीरमें शक्ति शेष रहे, तीत्र वेदनाके कारण चित्त व्याकुल न हो तब तक 
समीपस्थ आचार्य आदिके सम्मुख दोषोकी आलोचना करके रत्लत्रयकी आरापता 
करे । उपधियो, शरीर व परिचारकोमें ममत्व त्याग दे । यह विधि. निरुढ्धतरभक्त- 
प्रत्याख्यानकी है । 


जब सपंदश आदि आकस्मिक कारणोसे वाणी एकाएक अवरुद्ध हो जाती हैं, तब 
अरहत, सिद्धका स्मरण करते हुए अपनी तत्काल आलोचना करने वाले साधु परम- 
निरु द्भक्तप्रत्याख्यान घारण करते हैं । 


«ये 
यह अविचारभक्‍्तप्रत्यार्यान प्रकाश और अप्रकाशरूप दो प्रकारका होता है! 
यदि क्षपकका मनोबल कम हो अथवा स्वजन आदि विघ्न उपस्थित करने वाले हों, 
तो समाधिको प्रकट नही किया जाता। यदि क्षपक परीषह सहिष्णु हो, वसति 
एकान्तमें हो, ग्रीष्म आदि ऋतु न हो, परिवारके जन विष्न उपस्थित न करते हो, 
तो समाघिको प्रकट किया जा सकता है ।* छोकमें जिनका समाधिमरण प्रकट हो जाए, 
वह प्रकाश है और जिनका विख्यात न हो, वह अप्रकाश है। इस प्रकार शिवाय 
प्रमनिरुद्धके दो भेदोका प्रतिपादन किया है । 


१, २, ३, भगवती आराधना, गाथा २५९ 
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इगिती मरण--इगिनीमरणका अधिकारी रल्लत्रयमें लगे दोषोंकी आलोचना 
करके संघसे निकलकर गुफाके अन्दर अथवा जीवरहित कठिन भूमि प्रदेशमें जमीनपर 
अथवा छिलापर एकाकी आश्रय लेता है। अपने शरीरके सिवाय उसका कोई सहायक 
नही होता । गाँव या नगरमे तुणोंकी याचना करता है तथा छिद्ररहित, कोमल, 
एरीरस्थितिके लिए साधन, प्रतिलेखना योग्य तृणोंको भूमि-प्रदेशपर सावघानीसे 
पृथक्‌-पुथक्‌ करके फला देता है। समस्त प्रकारके आहारके विकल्प, आम्यन्तर व 
बाह्य परिग्रहको त्यागकर लेश्याविशुद्धि से सम्पन्त हो धर्मष्यान करता है। उपसर्ग 
रहित अवस्थामे स्वय अपने शरीरकी परिचर्या करता है। उपसर्ग होनेपर प्रतीकार 
रहित होकर उसे सहन करता है। वज्ञवृषभनाराच, वज्ञनाराच और नाराच नामक 
तीन छुभ संहननोमें कोई एक सहनन तथा समचतुरस्तसस्थान धारण करता हूँ । 
कठोरतम उपसर्ग सहन करता है। असनुप्रेक्षारूप स्वाष्यायमें लीन रहता है । निद्रा- 
त्यागी होता है । बलातू निद्रा आनेपर सो लेता है। पैरमे काँटा चुभने तथा आँखमें 
घूल गिरनेपर स्वय दूर नही करता । कोई दूसरा द्र करता है, तो चुप रहते हैं । 
इनके लिए एमशानसे मी ध्यान निषिद्ध नही है । कुछ आचार्योके अनुसार देवों या 
मनुष्योंके आग्रह करनेपर थोडा धर्मेपदेश भी देते है । 


प्रायोपगप्तत---प्रायोपगसनकी विधि इगरिनीमरणके समान ही है । इमें उससे 
अधिक उक्ृष्ट तपदचर्या है। तृणोके सस्तरका भी निषेध है। भव्तप्रत्याख्यानमें 
स्वकृत तथा परक्ृत दोनो परिचर्या सभव हैँ । इग्रिनीमरणमें परकृत परिचर्याका निषेघ 
हैँ । प्रायोपगमनमें स्वकृत तथा परक्ृत दोनो ही परिचर्याओका निषेध हैं । यदि उन्हें 
जलमें फेंक दिया जाता है तो वे वसेही पडे रहते हूँ । उपसर्गं अवस्थामें एक स्थान- 
से उठाकर दूसरे स्थानमें डाल दिये जानेपर यदि वह वही मरण करता है, तो उसे 
नीहार कहते हैँ और ऐसा नही होनेपर पूर्व स्थानमें ही मरण हो तो वह अनीहार 
कहाता हैं। जिनकी आयुका कारू अल्पशेष रहता है, वे प्रतिमायोग धारण करके 
प्रायोपपमन करते हैं और कुछ दीघेकाल तक विहार करते हुए इग्रिनीमरण 
करते हैं ।* 


श्रेष्ठ मरणके लिए जीवनकालसे ही मनको तैयार करना तथा अन्तमें शरीरसे 
व ससारसे विरक्त होकर तटस्थवृत्तिसे मरण करना हो समाधिमरण है । समाधिमरण 
नष्ट होते हुए शरीरका समताधूव॑के त्याग है;। 


२१ भगवतों आराघना, गाथा २०३५-२०५५ 
३२, भगवत्ती आराघना, गाथा २०५९-२०६५ 


१८४ : यापत्तीय और उनका साहित्य 
तीर्थड्टूरोके धमंमे विभिन्नता 


यापनीयोफे अनसार प्रयम प्र अन्तिम्त तोर्थद्धूरोके घर्मसे मध्यके तोप॑दूरोंडे 
घममें फतिपय अन्तर है । 

(१) मृलाचारकारके अनुसार बाईस तीय॑डूरोने सामायिक सयम्का उपदेश दिया 
तथा ऋषपमभदेव तथा अस्तिम वोटर गहावोरने छेदोपस्थापना सयमका उपदेश 
दिया ।" 


(२) प्रथम तथा अन्तिम तीथ॑दूरने पच महाग्रतोका उपदेश दिया, जबकि अन्य 
तीयंदुरोने ब्रह्मचयंको अपरिग्रहमें गभित करके चनुर्याम घमका उपदेश दिया। 
पच महाम्रतोका उपदेश फयन फरने, विभाजन फरने तथा जाननेके लिए सरल 
होता है ।* 

(३) प्रथम और अन्तिम तोयं॑द्यास्के धर्ममें अपराध हो, चाहे न हो, प्रतिकमण 
आवष्यक बतलाया गया हैं, +िसु मश्यक्रे ठीयंद्भूरोंके धर्ममें अपराध होने पर हो 
प्रतिक्रणका उपदेश है ।* आगे ओर स्पष्ट कहा गया हूँ कि ईर्यासमिति, गोचरीवृत्ति 
और स्वप्न आदिम दोप हो, चाहे न हो, प्रयम और मन्तिम तोथ॑डूरोंके कालमे समी 
मुनि सत्र दोपोंके लिए अनिवायं प्रतिक्रमण करते हैं । मध्यम तौथ॑डूरोंके शिष्य दोष 
होने पर आलोचना करके थुद्ध होते हैं । 

अपराजितस्‌्रि विजयोदयामें अन्यश्रमे दो गाथाओको उद्बृत करते हुए प्रति- 
क्रमणके भेदोका निर्देश करते ह-- 

आलोयणा दुदिवसिग रादिग इत्तिरियभिक्खचरिया य । 
पक्खिय चाउम्मासिय सवच्छर उत्तमट्ठेय ॥ 
पडिकमण रादिग देवसिग इत्तिरिय भिक्‍्खचरिया य | 
पक्खिय चाउम्मासिय सवच्छर उत्तमयट्ठेय ॥ं 
आलोचना और प्रतिक्रमणके राध्रिक देवसिक, पाक्षिक, चातुर्मासिक, सावत्सरिक, 


१ बावोस तित्ययरा सामायियसंजम उवदिसति। 
छेदुवठाणिय पुरा भयव उसहो य वीरो य ॥ ७/२६ 

२. आचविखिदु विभजिदु विण्णादु चावि सुहदर होदि । 
एदेण कारणेण दु महव्वदा पंच पण्णत्ता ॥ ७/३७ 

३ सपडिकस्मों धम्मो पुरिमस्स पच्छिमस्स य जिणस्स । 
अवराहे पडिक्मण मज्झ्िमयाणं ,जिगवराण ॥ ७/१२९ 

४, भगवती आराधना, विजयोदया पु ० रे३२। 
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ऐयापथिक और भिक्षाचर्यामे की जाने वाली ये भेद है । इनके विषयमें अपराजित- 
सूरि कहते हूँ कि ये प्रतिक्रमणके भेद प्रथम और अन्तिम तीर्थ॑द्धूर प्रणोत पच यम-घर्ममें 
ही होते है--अमी प्रतिक्रमणभेदा आशद्यन्ततीर्थ॑द्धू रप्रणीते पच्रयमें धरम्में इतरत्र तु 
चतुर्यमे प्रतिक्रणस्य कालनियम उक्त ।! 

मध्यम तीथ्थ॑द्धूरोके कालके साधुओके प्रतिक्रमणके विषयमें कहा गया है-- 

खमगो याणेसणो विय दूरायादो य सव्वसमणों वि। 
सुमणे वि यदि य सद॒दो जागरमाणों वि अगदों वि॥ 
ठाणाविओ आयरिय पावज्जमित्ति मज्झिमजिणेसु । 

ण पडिक्कमण तेण दु जे णातिक्क्रमदि सो णेव ॥ 
सद्दादिसु वि पवित्ती आदि य अतमि सो पडिक्कमदि । 
मज्ञ्िमगा मण्णोति य अमज्ञमाण हवे उभय ॥ 

इरिय गोयर सुमिणदि सव्वमाचरदु मा व आघचरदु । 
पुरिमचरिमेसु सव्वो सव्व णियमा पडिक्कमदि ॥ 

(४) प० कैलाशचन्द्रजी शास्त्री लिखते हैं कि दश कल्पोके विषयमें इवेताम्बर 
मान्यता हैं कि चार स्थितकल्प हैं, छह अस्थितकल्प । शबय्यातरपिण्ड, चातुर्मास, पुरुष 
को ज्येष्ठता तया कृतिकर्म ये चार कल्प स्थित है अर्थात्‌ मध्यम तीथं इुरोंके साघु इन 
चारोका पालन करते हैं । शेष छह इतके लिए अनवस्थित हैं । वस्त्रधारणसे रागद्वेष 
उत्पन्न होता है, तो अचेल अन्यथा सचेल रहने हैं । अन्य साधुओके उद्देश्य से बना 
भोजन ले लेते है । दोष लगनेपर प्रतिक्रमण करते है । राजपिण्डमें दोष न हो, तो 
ग्रहण कर लेते हैं । यदि एक क्षेत्रमे निवास करनेमे दोष न हो तो पुर्वकोटिकाल तक 
भी रहते हैं | दोष हो तो एक मास पूर्व भी चल देते हैं । 

विजयोदयाकारके अनुसार भी आचेलक्य, श्रतिक्रमण और उद्दिष्टत्याग ये भगवान्‌ 
ऋषभ और महावोरके कालमें ही स्थितकल्प हैं, मध्यम तीथंद्धूरोके कालमें नही । 
विजयोदयाकार अचेलताके प्रस्थापनके अवसर पर एक ओर कहते हैं कि समस्त भूत- 
भावी जिन, उनके गणघर तथा शिष्य सभी अचेल होते हैं, इसरी ओर “आचेलक्को 
धंम्मो पुरिमचरिमाण”” आदि आगरमव्ाक्योको प्रमाण रूपमें उद्घृत करते हैँ। 
आचेलक्य प्रथम और अन्तिम तीर्थद्धुरके कालमें स्थितकल्प है--तथापि विशिष्ट 
परिस्थितियोमें वस्त्रधारणकी छूट है । राजपिण्डकी भी इसी प्रकार छूट है--जहाँ 
दोषोंके उत्पन्न होनेकी सभावना हो, वहाँ प्रतिषेघ है । रोगीके लिए तो राजपिण्ड 





१ भगवतों आराघना-हिन्दी टीका, विद्येषार्थ पू रे३े४। 
३ भ० ज़्रा० विजयोदया, पु० २१० । 
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दुलभ द्रव्य है । मृत्युभय या श्रतविच्छेद आदि विध्न उपध्यित होने पर ग्रहण किया 
जा सकता हँ--'दोपसंभवा सश्र तश्न राजपिण्टग्रहणप्रतिपेघो न सर्वत्र प्रकस्यते। 
रलानार्थ राजपिण्डोपि दुर्लभ द्रव्पम्‌ । आगाढकारणे या श्रुत्तस्य व्यवच्छोदों मामूदिति। 

(५) प्रयम तथा अन्तिम तीर्थद्ध रके कालमे राधिमोजनविरमणको छठा ब्रत बहा 
गया है--भआद्यपादचात्यतीयंयो राश्रिभोजनविरमणपष्ठानि पण्न्चमहाग्रतानि ।'* 

तीथ॑द्यरोंके धर्म उनत अन्तरफ़्ा बारण थधिप्योफी मनोवृत्ति बताया गया है। 
प्रथम तीय॑जू रके दिष्प सरलस्वभात्री उिनु जशबुद्धि थे। बारम्वार समयाने पर भी 
शास्त्रका मर्म नही समझ पाते थे। अन्तिम तीर्थश्वू सके शिष्प कुटिल तथा जठमति थे। 
वे योग्य अवाइ्यफा विधेक नहीं फर पाने थे। मध्यके वाईस तीय॑दूरोके शिष्य 
दृ्बुद्धि, एकाग्रमन तथा क्रेक्षापूर्यकारी थे | एमीलिए उनके नियमोमें अन्तर था ।* 
श्रमणके विभिन्न पद 


श्रमगसंघकों व्यवस्था सहज झरूपसे चल सके, धम प्रचार, प्रमार व प्रभावना 
सम्यग्रपेण हो सके, एस दृष्टिमे श्रमणसंत्र्में कतिपय पदोकी त्यवस्था की जाती थी। 
मूलाचारमें श्रमणम घ्में आचाय॑, उपाध्याय, प्रव्तक, स्पविर और गणघर नामक पदोंके 
उल्लेप मिलते है । इन पाॉचाफ़ों सघका आधार बताया है, जहां ये आयार न हो, 
वहाँ मुनिका निवास निरषिद्ध बताया हँ--- 


तत्थ ण कप्पइ वासो जत्य इमे णत्यि पच आधारा | 
आइरियउवज्ञ्ञाया पवत्तथेरा गणवरा य।॥ 
इन पॉाचोका सक्षिप्त लक्षण निम्नलिखित गायामें इस प्रकार दिया है-- 
सिस्साणुग्गहकुसलो धम्मुवदेशों य सघवट्टवओ | 
मज्जादुवदेसोवि य गणपरिखखो मुणेयव्वो ॥ 
शिष्योपर अनुग्रह करनेमें कुशल आचायं, धर्मोपदेशक उपाध्याय, सघप्रवतंक 
प्रवर्तक, मर्यादोपदेशक स्थविर तथा गणपरिरतक गणवघर होता हैँ । 
दिगम्बर परम्परामें तीर्थद्धूरोको घ्वनिको गथने वाले हो गणघर बहे गये हैं। 
कितु मूलाचारमे गणरक्षकोको गणधर कहा गया है । इस प्रकार प्रवत्तंक, स्थविर तथा 
गणघर इन तीन पदोका अधिक उल्लेख है । 





१, विजयोदया पृ० रे३० । 

२. मूलाचार ७/३८-१३३, विजयोदया पृ० रेरे३ । 
३ मूलाचार ४/१५५। 

४. मूलाचार ४/१५६ । 
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मूछाचारमें आयिकाओंके गणिनो तथा स्थविरा पदोका उल्लेख है। इसके अति- 
रिक्त आर्याभोके गणधरका भी उल्लेख है । उनके कतिपय विशिष्ट गुण बताये 
गये हैं ।'* 


इससे स्पष्ट हैं कि गणिनीके अतिरिक्त भी आयसिघके सरक्षणके लिए एक 
वयोवृद्ध गुणवान्‌ साधु उनके गणघर पदकों सुशोभित करता था । 


इवेताम्बर परम्परामे इन पाचके अतिरिक्त गणी और गणावच्छेदक पदोका 
उल्लेख मिलता है | आचायंके अतिरिक्त सघके अप्रतिम बहुश्रृत विद्वानके लिए गणी 
शब्दका प्रयोग मिलता हैं। सघके श्रामण्यनिर्वाहके लिए अपेक्षित साधन-सामग्री 
(उपत्ति) की व्यवस्थाकी दृष्टिसि गणावच्छेदक पद बहुत महत्त्वपूर्ण हें। यापनीय 
साधुओोकी नाममात्रकी उपधियाँ होनेसे समवत वहाँ इस पदकी व्यवस्था नहीं 
होगी । 

भिक्षु-प्रतिमाएं---भगवती आराधनाको एक गाथामे विविध भिक्षु-प्रतिमाओका 
उल्लेख है ।* टीकामें इनका विवरण नही है। १० आशाघरजीने मुलाराघनादर्पणमें 
एक गाथा सद्धृत कर इनका विवरण दिया है-- 


मायिय दुय त्िय चउ पच मास छम्मास सतमासी य । 
तिण्णेवगवः' सत्तराइ राइदिय राइपडिमाओ || 


सल्लेखना करने वाला, धैर्यशाली, महासत्त्वसे सम्पन्त, परीषहोंका जेता, उत्तम- 
सहननसे शिशिष्ट, क्रमसे घमंधष्यान और शुक्‍्लूष्यानको पूर्ण करता मुन्ति जिस प्रदेश्में 
रहता है, उस देशके लिए दुलेम आहारका प्रत धारण करता हैँ कि यदि एक मासमें 
ऐसा आहार मिला, तो ग्रहण करूँगा, अन्यथा नही । उस मासके अन्तिम दिन वह 
प्रतिमायोग धारण करता है | यह एक भिक्षु प्रतिमा हैं । इस प्रकार पूर्वोक्त आहारसे 
सोगुने उत्कृष्ट अन्य-अन्य भोजन सम्बन्धी नियम लेता है । ये नियम दो, तीन, चार, 
पाच, छह भौर सात मासको लेकर होते हैं भर्थात्‌ दो या तीन आदि सात मासमे 


१ मूलाचार ४/१८४-५। 
गभीरो दुद्धरिसो मिदवादी अप्पकोदुहल्लो य । 
चिरपव्वइओ गिहिदत्यो अज्जाण गणघरो होदि ॥ 
एव गुणवदिरित्तो जदि गणघारित्त करेदि अज्जाण । 
चत्तारि कालगा से गच्छादिविराहणा होज्ज । 
२ सदि आउगे सदि बले जाओ विविधाओ भिक्‍्खुपडिसाओ । 
तामो वि ण॑ बाघते जहाबल सल्लिहतस्स ॥गा. २५। 


१८८ : यापनीय और उनका साहित्य 


ऐसा आहार मिडेगा,तो आहार कर गा । सर्वश्र नियमोकि अन्तिम दिनोंमें प्रतिमायोग 
धारण करता है । ये सात भिश्षु प्रतिमारं है । पुत्र पूर्व आहार सोगुना उत्ृष्ट 
दुलंभ अन्य-अन्य आहारका नियम साउनन्‍्यात दिनमें तीन बार ग्रहण करता है बर्षात्‌ 
सात दिनमें ऐमा आहार मिला, तो महण करेगा । से अगली तोन भिशु-प्रनिमाए हैं, 
फिर रात-दिन प्रतिमायोगसे स्थित रहफ़र पीछे राधि4तिमायोग धारण करता है। ये 
दोप दो भिक्षु-प्रतिमाए हैं । इनके थारण करने वर पदुले अप्पिज्ञान, मन पर्यायज्ञानको 
प्राप्त करके पीछे सूर्योदय हानेपर केयलजञान प्रॉस्त करता है ।? 

तत्त्वायंभाष्यमें भी १२ भिन्ष-प्रतिमाओंका यर्णन है,” जिसमें सात प्रतिमाएं तो 
एकमासिकीसे टैेकर सप्तमासिरी तह शतछायी है, तौन प्रतिमाए सप्तराध्रिको चलुद- 
घरात्रिकी और एकविशत्तिरामिफी उदी है, धेष दो प्रतिमाए अहोराधिकी व एक- 
राधिकी तामकी है । 

सिद्धसेनगणिने उक्त भाष्यरी टोझा लछिसते हुए आगमके अनुसार मल्तरातिक्ती 
प्रतिमाए तोन बताई है । चुस्ंशराधिकों ओर एकथिंशतिगशश्रि को प्रतिमाओोक्ों आग 
मसम्मत नही मे ना है --'सप्तलतुरंधफयिशनिराधिक्यस्थिस 5ति सेद प्रार्मपंवचना 
नुसारिभाष्य । कि तहि ? प्रमत्तगीतमेलल्‌ ।'* 

यापनीयोको तोन सप्तराधिफों, अबबा सप्तरात्रिकी, चतुर्दशरसात्रिकी बौर 
एकविंश तिरात्रि कोमेंसे कौन-मी मान्यता उष्ट है, निर्णय करनेका कोई सावन नहीं है, 
क्योकि भगवती आराधना और उसऊकी टोफामें इनके उल्लेश तो है, पर विवरण नहीं । 
प० आश्याधरजीने भगवती आराघनाकी गायाकी व्यास्याके लिए दवे० आममप्रन्योके 
आधारपर इनका वर्णन किया है । उत्का वर्णन सिद्धसेनगणि अथवा छताम्बर 
मान्यताके अनुरूप है । सभवत यापनीयोकों भाष्यक्रारसम्मत सप्तराधिकी, चतुर्देश- 
रात्रिकी तथा एकविश्वतिराध्रिकी वाली मान्यता हृष्ट हो, क्योकि भाष्यकार भी 
यापनरीयोकी भाति माथुरी वाचनाफे अनुयायी समसे जाते हैं ।* 

हावशानुप्रेक्षाएँ---भगवती आराधना, मूलाचार तया तत्त्वाय॑सूत्र में द्वादश मेंबूः 
प्रज्ञाओोका वर्णन है। डॉ० उपाध्येयके अनुसार इवेताम्बर आगमोमे कही भी (री 
बारह अनुप्रक्षाओका वर्णन नही मिलता । कही चार अनुप्रक्षाओका वर्णन है, 





१ भगवती आरावनाकी पं० आशाघरजीकृत व्याख्या-मूलारावनादपंणमें गा 


२५१ की व्याख्या । 

तत्त्वाथंभाष्य ९/६९ 

तत्त्वाथंभाष्य ९/६ की वृत्ति 

तत्वार्थमूत्र, हिन्दी विवेचन, प्रस्तावना, पु० २३। 


? 8:22 
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कही दो, तो कही एक । तत्त्वाथंसूत्र जैनागमसमन्वयसे इसकी पुष्टि होती है ।* 
दिगम्वर परम्परामे स्वामी कार्तिकेय व बाचारय॑ कुन्दकुन्द सभीने इनका वर्णन किया है । 

आचाम्ल तप या आयबविल--शरी रकी सल्लेखनाके निमित्त विविघ प्रकारके तप 
बताये गये हैं। उनमें आचाम्ल तपको श्रेष्ठ कहा गया है । दो, तीन, चार अथवा 
पाँच दिनोंके उत्कृष्ट उपवासके उपरान्त सक्‍्लेश परिणाम न करता हुआ यदि परिमित, 


हल्का काँजीका आहार करता है, तो वह आचाम्ल तप है ।* दवेताम्बर परम्परामे 
आयबिल तप बहुश्नुत है । 


तिर्यापकाचाययंका अन्वेषण--समाधिमरणका इच्छुक यति पाँचसौसे सातसौ 
योजन या उससे भी अधिक दूरी तक एकसे लेकर बारह वर्ष पय॑न्त जिनागमसम्मत 
निर्यापकको खोजता है । 


सर्वप्रथम वह एक रात्रिकी भिक्षुप्रतिमा घारण करता है। तीन उपवास करके 
चतुर्थ रात्िमें ग्राम, नगर आदिके बाहर वनमें अथवा इमजानमें पूर्व अथवा उत्तर 
अथवा जिनप्रतिमाशी ओर मुख करके दोनो पैरोके मध्यमें चार अगुलका अन्तर 
रखकर अपनी दृष्टि नाकके अग्रभाग पर रखते हुए शरी रसे ममत्व त्याग कर स्थित 
होता है। अपने चित्तको समाहित कर चार प्रकारके उपसर्गको सहन करता है । 
सूर्योदय होने त्क न तो विचलित होता है और न गिरता है, फिर स्वाध्याय करके दो 
गव्यूतिप्रमाण गमन करके भिक्षाके क्षेत्रकी वसतिमें जाकर ठहरता है अर्थात्‌ एकरात्रिक 
भिक्षुप्रतिमकी समाप्तिपर स्वाष्याय करके भिक्षाके लिए ग़मन करता है। यदि 
सिक्षाका स्थान दूर हो तो स्वाध्यायकी स्थापना करके केवल मगलाचरण करके भिक्षा- 
स्थानके लिए गमन करता है । यह उसको स्वाधष्याय-क्रुशलता है । 

चैत्यस्थति सयमी तथा श्रावकोंसे भिक्षा स्थान ज्ञात करना उसकी प्रदन- 
कुशलता है। 

जिस यतिके साथ सामाचारी की जा सकती है, उस यतिकों सहायकके रूपसे ले 
लें या स्व्य उसका सहायक हो जावे । इस प्रकार स्थण्डिल भूमिकी खोजमें और 
सामाचारीके योग्य यतिके साथ रहनेमे जो प्रयत्नशील होता हैँ, उसे स्थडिल सभोगी 
कहते हूँ। वह सत्र अप्रतिबद्ध अनासक्त रहता हैँ । 

गुरुके सम्मुख आलोचना करनेका सकल्प करके जो क्षपक निर्यापक आचायंकी 





१ जैन साहित्य और इतिहास, पं० नाथूरामजी प्रेमी, पु० ५३५ । 
२ तत्त्वार्थस॒न्र व जैनागम समन्वय, प० आत्माराम ,पृ० १८१-२॥ 
हे भगवती-आराघता भाग, १, गाथा २५२-५३ । 


१९० * यापनोय और उनका साहित्य 


सोजमें निकछता है, वह स्वय यदि वावशमित सो बैठे अथवा मरण॑को प्राप्त हो ठो भी 
आराधक है । 


निर्यापकाचायके गुण 


निर्यापफ आचारवानू, आधार्वान्‌, व्यवहार्थान्‌, भ्रकुर्वी, आयापायविदर्शी, 
अवपीठक, अपरिस्रावी, निर्वापक, प्रथितकोति व निर्यावनगुण समन्धित होना चाहिए 


१ आचारवानू--पौँच प्रकारके आधारका--जों अतिचार लगाये बिना पालन 
फरता है तथा दूसरोको पांच प्रकारके आचारके निरठिचार पालनमें लगाता है और 
आचारका उपदेश देता है, यह आचारवान्‌ नामक गुण है अयवा जो दश स्पितिक्य 
तथा प्रवचनमानताओं (समिति-गुप्ति)में तत्पर रहता है, वह आचाखान है। जो 
आचाय॑ स्वयं आचा रवान्‌ होता है वह क्षपकको पाँच प्रकारके आचार में उद्चत करता 
है । स्वय आाचाररहित आचाय॑ क्षपककफो रलश्यमें प्रवृत्त नहीं कर सकता [ 


२ आधारवानू--चौदह पूर्व, दश पूर्व, अथवा नौ पुर्वका धारी, महावुद्धिशाली, 
सागरकी तरह गम्भीर, प्रायश्चित्तग्ास्त्र (कल्नव्यवहार) का ज्ञाता आधारवान्‌ होता हैं। 
शान आधार है जो ज्ञानवान्‌ वह आधारवान्‌ हैं) जो ज्ञानवान्‌ नहीं है वह आचाय॑ 
क्षपकफे ज्ञान, दर्शन, चारित्र व तपको नष्ट कर देता हूँ । शञानो आचार्यके द्वारा श्रुव- 
का पान करानेसे और योग्य शिक्षारूप भोजनसे उपकृत होनेपर भूख-प्याससे पीडित 
होते हुए भी ध्यानमें स्थिर होता है । सेवा करनेमे यति जिसका तिरस्कार कर देते 
हैं, उसको भी बहुश्रुत आचाय॑ प्रोत्साहित करते है. शास्प्रोपदेशरूपी पेय और अनुशा- 
सनझूप भोजनसे भूख,प्पाप्षते पोडित भी क्षपक ध्यानमें एकाग्रचित्त होता है ।' 


३. व्यवहारयान्‌ -- 


प्रायव्चित्तशास्त्रज्ञान, प्रायद्िचत्तकमंका देखना तथा प्रायश्चित्त देनेका अम्यात्त 
ये तीन गुण जिसमें होते है, उस आाचायंको व्यवहारवान्‌ कहते हैं। प्रायश्चित्तताल- 
का ज्ञाता होते हुए भी जिसने दूसरे जाचायंको प्रायश्चित्त देते हुए न देखा हो वा 
जिसे प्रायद्चत्त देनेका अम्यास न हो, वह प्रायर्चित्त देते समय खेदखिन्न होता है । 
यह प्रायव्चित्त (व्यवहार) पाँच प्रकारका है--आगम, श्रुत, आज्ञा, धारण और जीव । 
अपराजितसूरिने दो कारणोसे इनका विवेचन नही किया । पहला प्रायश्चित्त सावेजर्निक 


भगवती आराघना व टीका, गाथा ४०४-४०९॥ 
भगवती जाराधना, गाथा ४१९-२० । 
भगवती आराधना, गाथा ४२१-२९। 
» भगवती गाराघता, गाथा ४३०-४४५९ 
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खूपसे अकथनीय होनेसे, दूसरे अन्य शास्त्रोमें इनका विवेचन होनेसे । प० आशाघरजी- 
ते अपनी मूलाराघना टीकामें इनका विवरण इस प्रकार दिया है-#यारह अगोमें 
कहे गये प्रायश्चित्को आगम कहते हैं | चौदह पृवर्मिं कहे गये प्रायश्चित्तको श्र्‌त 
कहते हैं । अन्य स्थानमे स्थित अन्य आचायंके द्वारा अन्य स्थानमें स्थित अन्य आचाये 
द्वारा आलोचित अपने गुरुके दोषके लिए ज्येष्ठ शिष्य द्वारा प्रायद्चित्त भाज्ञा है । 
एकाकी धुनि चलनेको शक्ति न होने पर दोष लगने पर वही पूर्वनिश्चित्त प्रायदिचत्त 
करता है, वह घारणा है। बहत्तर पुरुषोके स्वरूपके विषयमें (पुरुषोके स्वभाव, 
सामर्थ्य, समय, स्थानकी दुष्टिसे) वर्तमान आचर्योने जो शास्त्रमें कहा है, वह 
जीत है । 

भगवती आराधना व टोकामें जीतके स्थान पर जीव है। हमें प्रतीत होता हैं 
यहाँ जीत शाब्द ही होना चाहिए क्योंकि जीतकल्प शब्दका प्रयोग इन्होने अन्य भी 
किया है । 


दवेताम्बर आगमोमें भी व्यवहारके ये पाँच ही भेद किये गये हैं । इनके अनुसार 
आगम व्यवहारी छह है--केवलज्ञानी, मन पययज्ञानी, अवधिज्ञानी, चतुद्द॑शपूर्वी, 
दशपूर्वी और नौपूर्वों । 

श्रुतव्यवहारी--शेष पूवंघर तथा ग्यारह अगके धारी श्रुतसे व्यवहार करते हैं । 
जीत--केवली आदि प्रायदिचित्तदायकके न रहने पर भी जो व्यवहार प्रवृत्त तथा प्रचलित 
है, वही जीतकल्पव्यवहार है । जीतका अर्थ है अवद्य, कल्पका अर्थ है आचार, इस 
भकार जीतकल्पका अथं है अवश्य करणीय । द्रव्य, क्षेत्र, काह, भाव, सहतन आदिकी 
हानिको लक्ष्य कर दिया गया प्रायब्चित्त जीत है ।* 


प्रायश्चित्त देनेमें कुशल तथा आगममें निपुण आचाये द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव 
करण, परिणाम, उत्साह, शरीरबल, प्रत्र॑ज्याकाल, आगम ओर पुरुषको जानकर मध्यस्थ 
भावसे प्रायश्चित्त देते हैं । प्रायचित्तके ज्ञाता आचायके पादमूलमें रहनेसे क्षपकका 
शान, चारित्र, समाधि और शुद्धि निश्चयसे होती है । 


४ प्रकुरवो--क्षपकके वसतिसे निकलने अथवा उसमें प्रवेश करनेमें, वस॒ति, सस्तर 
ओर उपकरणके शोघनमें, खडे होने, बंठने, सोचे, शरीरसे मल दूर करने, भोजन-पान 
लानेमें, पण्हितमरण सम्बन्धी चर्यामें आदर, शक्ति तथा उत्कृष्ट भक्तिसे हस्तावलम्ब- 
नादि द्वारा उत्कृष्ट उपकार करते हैं, वह आचाये प्रकुवंक हैं। रोगग्रस्त क्षपक 


नल क कक 
९ भगवती आराधना, गाया ४५२-५६। 
३, वहो, गाथा ४५७-४५९ । 
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सेवाभावी आचायंसे यृख प्राप्त करता है, अत क्षपकको सेवाभाव रखने वाले आचाय॑- 
के समीप ठहरना चाहिए । 


निर्यापकाचायंके पास जाते हुए क्षपक्रके रत्नत्रयका प्रकपं होता हैँ । आत्माकी 
शुद्धि होती है । सक्‍्लेशका आभाव होता हैं | गुरुके समक्ष मानका निरास, मायाचारका 
त्याग होता है, मार्दव रोता है । णरीरसे ममत्व कम होनेसे छाघव होता है । मैं कृतार्थ 
हैं, इस प्रकारका सतोप होता है, अब मैं अपने ही आत्महितके कर्मंमें प्रवृत्त हो रहा हैँ, 
इस प्रकार हृदयमें सुख होता है । ये अनेक गुण हैं।" 


५ आयापायविदर्शी--अवज्ञा और लज्जाके भयसे क्षपक दोपोकी आलोचना 
नही करता अथवा मायाचारपूर्वक करता है | तब आय बर्थात्‌ रत्नत्नयका लाभ व 
अपाय अर्थात्‌ रत्नत्रयका विनाश दिखाने वाले आचार्यको आयापायविदर्शी कहते हैं। 
आयापायविदर्शी आचायके पादमऊुमे रहनेमे रत्तत्रयकी आराधना होना निद्िचत हैं ह 


६ अवपीोडक--जो क्षपक आलोचकके गुण-दोषोको समझने पर भी लज्जा, भय 
मान और कष्टासहिष्णुताके कारण अपने दोपोको नही कहता उसे आचार्य एकान्तमें 
मघुर वचनोंसे शिक्षा देते हैं । उन्हें निन्दित होनेके भयसे मुक्त करते हैं। स्निग्ब, 
मधुर, हृदयग्राही और सुखकर वचनोके द्वारा एकान्तमें समझाने पर भी कोई क्षपक 
यदि अपने दोषोको सम्यक्रूपसे नहीं कहता, तब जैसे सिंह सियारके पेटमें गये माँस- 
को भी उगलवाता है वैसे ही अवपीडक आचाय॑ उप्त क्षपकके अन्तरमे छिपे हुए मायाशल्य- 
दोषोको बाहर निकालता है । वह क्षपकसे कहता है कि जबतक आप कषायोकों कश 
नही करते--मायाशल्यको नहो निकालते, तब तक आपका क्षपक होना अथवा 
सल्लेखना घारण करना व्यथं है । 


ऊर्जस्वी, तेजस्वी, वर्चस्वी, प्रसिद्ध कीतिशाली सिहके समान आचायंको 
भगवानने अवपीडक कहा है। अवपीडक आचायंको क्षपकसे सभी दोष उगलवाना 
चाहिए । 


७ अपरिश्रावी--क्षपकके दोषोको जो अन्य मुनियोपर प्रकट नहीं करता, वह 
अपरिश्रावी आचाय॑ हैं। जो आचार्य ऐसा करता है, वह सायुका, भात्माका, गणका 
अथवा सधका हो परित्याग करता है। साधु आचायंपर श्रद्धा तथा स्तेह त्यगि 
कर गुरुका परित्याग कर सकता है अथवा कुपित होकर रतवत्रयका ही त्याग कर 
सफता है । 





१ भगवती ओराधना गाथा ४६९१-“४७५ | ' 
२, रे वही गाथा ४७६-४८७ | 
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रहस्पभेद करने पर क्षपक द्वेषो होकर साबुका घात कर सकता है अथवा गणमे 
फूट डाल सकता है। साथ ही गणके अन्य साधु भी आचाय॑के दोष-कथनसे भीत होकर 
गणसे अलग हो सकते हैं, अथवा आचायंका त्याग कर सकते हैं । सघ विरुद्ध होकर 
आचायंपद छोन सकता है । इस प्रकार शिष्योके दोष-कथन करने पर मिथ्यादृष्टि 
श्रमगोकी घिक्‍्कारेंगे, इस प्रकार मिथ्यात्वकी आराधना होगी । इस प्रकार शिष्पोके 
रहस्योको गुप्त रखने वाला आचाय॑ अपरिश्रावी होता है ।' 


८ निर्वापषक-सस्तर या भोजन-पान क्षपकक्े मनोनुकूल न होने पर अथवा उसमें 
दिलम्ब करने पर, निर्यापकोके व॑यावृत्त्यमें प्रमाद करने पर अथवा सल्लेखना 
विधिसे अनजान नवीन साधुओके कठोर और प्रतिकूल बचनोंसे क्षपक्र कुपित हो 
सकता है अथवा शीत-उष्ण, भूख प्याससे पोडित होनेसे तोन्र वेदनासे क्षपक 
कुपित हो सकता हैं और मर्यादा तोडनेकी इच्छा कर सक्नता हैं | इम स्थितिमें 
विचलित न होने वाले, क्षमाशीलू तथा मानरहित आचाये सतोष वचन कहते हुए 
उस कृपित अथवा मर्यादाकों तोइनेके इच्छुक क्ष-कके चित्तड़ो शान्‍्त करता हैं, वह 
आचाय॑ निर्वापक होता है । उसे निष्कपाय होना चाहिए । वह रत्नकरण्डकके समान 
श्रुतको हृदयमें घारण करता हैं, अर्यात्‌ श्र नकेवलो होता है, तग्रा वक्ता, विनयी, 
वैयावृत्य करने वाला स्वाभाविक वुद्धिसम्पन्त व जितेन्द्रिय महात्मा होता है । समस्त 
श्रुतका ज्ञाता नही है; ऐसा आचार्य भी निर्वानक्र हो सकता है। निर्वापक आचार्य 
स्निस्व, मपुर, गम्भीर व मनकरो प्रसल्तता तथा कानोको सुख देते वालो कथा कहते 
हैं, जिससे क्षपक्रकों पहले अभ्यास किये हुए श्रुतके अथंका स्मरण होता है ।* 

इन गुणोंसे युक्त आचाय॑ निर्यापकाचार्य होता है, जैसे नौका चलानेका अम्पासी 
बुद्धिमान्‌ नाविक तरगोंसे क्षुमित समुद्रसे रत्नोमे भरे जहाजकों घारण करता है, बसे 
ही निर्यापक आचाय सयम और गुणोंसे पूर्ण, क्रितु परोषहरूप लहरोसे चचर और 
तिरछे हुये क्षषकरूप जहाजकों मयुर ओर हितकारी उपदेशासे घारण करता है, 
उसका सरक्षण करता है ।* 


निर्यापकाचार्यके छत्तीस गुण 


आचारखत्त्व आदि आठ गुण, दस प्रकारका स्थितिकल्प, बारह तप, छह आवश्यक 
ये छत्तोस गुण भगवती आराघनामें बताये गये हैं । विजयोदया टीकामें आठ ज्ञाता- 





१ भगवती आराघना, गाथा ४८८-९७। 
२ भगवती आराधना, गाथा ४९८-५०४ | 
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चार, आठ दर्शनाचा र, बारह प्रकारका तप, पाच समिति तथा तीन गुप्ति ये छत्तीत 
गुण बताये गये हैँ । 

१० आश्ाधरजीन पहले विजयोदयाके अनुसार छत्तीस गुण बतलाकर फिर किसी 
प्राकृत टीकाके अनुसार २८ मूलगुण और आचारवत्व आदि आठ इस तरह उत्तीस 
बतलाये हैं। यदि वा' लिखकर दस आलोचना गुण, दस प्रायश्चित्त गुण, दम 
स्थितिकल्प, छह जीतगुण इस तरह छत्तोस गुण बताये गये हैं । भगवती आरावना- 
की छत्तोस गुण प्रद्धिपादक गाथाको प्रक्षिप्त ही बताया गया है । 

भगवती आराघनाकी गाया यदि प्रक्षिप्त है, तो विजयोदया टीकाके अनुसार 
आठ ज्ञानाचार, आठ दशंनाचार, वारह प्रकारका तप, पांच समिति, तोन युप्ति इन्हे 
यापनीयसम्मत छत्तीस गुण मानना चाहिए । विजयोदयामें भिन्‍न छत्तीसगुणोंके प्रति- 
पादनसे इस गाथाकरी प्रक्षिप्त ही मानना चाहिए । इसके पूर्व की ५२७ वी गाधाके 
“छत्तीसगुगसमण्णागदेण' दब्दकी व्यास्यामें अपराजितसूरिने छत्तीम गुणोका नाम- 
निर्देश किया है । 
अडतालीस निर्यापक 


अडतालीस निर्यापक यति क्षपकके समाधिमरणमें सहयोगो होते हैं । ये निर्यापक 
वे होते हैं, जिन्हें धं प्रिय है, जो घमंमे स्थिर हैं, ससारसे भीरू हैं, पापसे डरते 
हैं, घेयंवान्‌ हैं, अभिप्रायको जानते हैं, विश्वासके योग्य हैं, प्रत्याख्यानके क्रमको 
जानते हैं, योग्यायोग्यके विवेकमें कुशल होते हैं, क्षपक्रे चित्तको समाहित करनेमें 
प्रयत्नशील रहते हैं, जिन्होने प्रायक्चित्त ग्रन्योको सुना है, जो सूत्रके अथंको हृदयते 
स्वीकार किये है, अपने और दूसरोके उद्धार करनेके माहात्म्यसे शोभित हैं। ऐसे 
अडतालीस निर्यापक यति क्षपकके समाधिमरणमें सहयोगी होते हैं । 

इनमेंसे चार परिचारक मुनि क्षपकके आमशंत (शरोरके एक हिस्सेका स्पशं, 
परिमक्ष॑न (समस्त शरीरके स्पश्ञ), चक्रमण (इघर-उघर जाने), शयन, बंठने, से 
होने, उद्‌वतंन-पराव तन करवट बदलने, हाथ-पाव पसारने और सिकोडनेमें सहायता 
करते है । पे 

चार परिचारक मुनि विकथा त्याग कर घरंकथा कहते हैं । नाना कप 
कुशल वे परिचारक यतिको प्रिय, मधुर, युखदायक, हिंतकारी कथा निरन्तर कहते 
हैं । ज्ञान व चारित्रके उपदेशवाली बाक्षेपिणी कथा क्षपकके योग्य होती है! परप्तमा 
का निरसन कर स्वमतकी चर्चा होनेसे विक्षेपिणी कथा क्षपककों उपयोगी नहीं है। 





१ विजयोदया, पुृ० ३२८८ । ु 
२ आचाये कुन्दकुन्दते प्रवचनसार ३/२१० में छेदोपस्थापना देने वाले आचायंकी 


जिर्यापक कहा है । 


चतुर्थ परिच्छेंद : १९५ 


क्योकि क्षपक मरणके समय रत्नत्रयकोी आराघनामे तत्पर होता है, उसके लिए वह 
'कथा अनायतन है। सवेजनी और निर्वेदनी कथा उपयोगी होती है | 

चार परिचारक यति उस क्षपकके लिए उद्गमादि दोषोसे रहित इष्ट भोजन 
बिना ग्लानिके लाते हैं । वे अमायावी तथा मोह व अन्तराय कर्मोंका क्षयोपश्म होनेसे 
भिक्षालब्धिसे युक्त होते हैं । ऐसे ही चार परिचारक मुनि क्षपकके लिए ग्लानिके 
बिना दोपरहित पानक लाते है । 

चार यति प्रयत्वपूर्वक उतत आनीत भोजन-पानकी रक्षा करते हैं । 

चार मुनि क्षपकके सब मल-मूत्र उठानेका काये करते हैं । सू्यके उदय तथा अस्त 
होनेके समय वसति, उपकरण व सथरेकी प्रतिलेखना करते हैं । 


चार यति सावघानीपूर्वक क्षपकके घरके द्वारकी असयमियो आदिके प्रवेशसे रक्षा 
करते हैँ । अन्य चार यति समवशरण द्वारका रक्षा करते हैं । निद्राजयी अथवा निद्रा 
जय करनेके इच्छुक चार यति राधत्रिमें जागरण करते हैं। चार मुनि उस क्षेत्रकी 
'प्रवृत्तियोकी परीक्षा करते हैँ कि समाधिमें कोई बाघा आनेका तो खतरा नही है ! 

क्षपकके आवासके वाहर स्वपिद्धान्त और परसिद्धान्तक्रे ज्ञाता चार यति क्रमसे 
एक-एक करके सभामें घर्मं सुननेके लिए आते हुए श्रोताओको चार कथाएँ इस प्रकार 
कहते हैँ कि क्षपकक्रो सुनाई न दें । 

शास्त्रश् और वादों चार मुनि धर्मंकथा करने वालोंकी रक्षाके लिए सभामें सिह- 
के समान विचरते हूँ । 


इस प्रकार माहात्म्यशाली अडतालोस निर्यापक्र यति क्षपक्रकी समाधिमें उत्कृष्ट 
प्रयलशील रहते हुए क्षपकको ससार-समृद्रसे निकलनेके लिए प्रेरित करते हैं । 

इस प्रकार उत्कृष्टतासे अडतालीस निर्यापक होते हैं । कालके परिवतंनसे जिस 
प्रकारके शोभनोय गुण सभव है वे हो निर्यापक होते हैं। देश -कालके अनुसार सावधानी- 
पृवेक चार-चार निर्यापक कम करते जाना चाहिए। कम-से-कम दो निर्यापक अवश्य 
होना चाहिए । एक निर्यापक न तो बात्महित कर सकता है और न क्षपकका हित । 
निर्षापफ आहार आविके लिए गया तो क्षपक अयोग्य सेत्रत कर सकेगा। समीपमें 
निर्यापक न होनेसे क्षपक्रका समाधिके बिना मरण हो सकता है । 


शारोरिक स्थिति जब गोचरी करनेमे असमर्थ हो जाती है, तबे क्षपकको सस्तरा- 
रूढ किया जाता है। उस स्थितिमें मरणासन्‍्त साधुके लिए यह व्यवस्था थी कि 
'मरणसमात्रि कराने वाले निर्यापक्र यति उप्तके लिए विधिपूर्व खान-नान छावें और 
विधिपृ्व॑क देखे ।* 





२ भगवती आराधना, गाथा ६४६-६८७ | 


१९६ : यापनीय और उनका साहित्य 
दर्शस्थितिकल्प 


इवेताम्बर तथा यापनोय परम्परामें दश स्थितिकल्पोकी चर्चा है। मृलाचार, 
भगवती आराधना और विजयोदयामें इनका विस्तृत वर्णन है | ये दश स्थितिकल्प हूँ 
आचेलवय, उद्दिष्टत्याग, गय्याघरपिण्डत्याग, राजपिण्डत्याग, कृतिकर्म, व्रत, पुरुषण्ये- 
प्ठता, प्रतिक्रण, मास और पयुंपग | विजयोदयाके अमुसार इनमें आचेलवय, 
उदिदिष्टत्याग” ओर प्रतिक्रमण” केवल प्रथम और अन्तिम तोथ॑डूूरके तीथ॑में ही 
आवद्यक है । मध्यके तीथंकरोके कालमें ये आवश्यक नही हैं । प्रतिक्रमणके विपपमें 
मलाचारमें भी यही कहा गया है । 

वर्तमान कालमें अर्थात्‌ महावीरके तीर्थमें सभी अवश्य करणीय होनेसे स्थितिकत्प 
हैं, परन्तु जिस प्रकार आचेलक्यके स्थितकल्प होने पर भी विशिष्ट प्रिस्थितियोंमें 
वस्त्र घारणकी छूट है। उसो प्रकार विशिष्ट परिस्थितियोमें राजपिण्ड भी 
ग्रहण किया जा सकता है। अपराजितमसूरि कहते हैं कि जहाँ दोष समव हो वही 
राजपिण्ड ग्रहणका प्रतिषेध है, सर्वत्र नहों। रोगीके लिये तो राजपिण्ड दुलंग 
द्रव्य है । मृत्यु अथवा श्रुतव्यतच्छेदका भय उपस्थित होने पर राजपिण्ड ग्रहण किया 
जा सकता है। दोषसभवो यत्र तत्र राजपिण्डग्रहणप्रतिषेयों न सवंत्र कल्प्यते। ग्लावार्ष 
राजपिण्डोपि दुलंभ द्रव्यम्‌ू । आगाइकारगे वा श्रुतस्प व्यवच्छेदों मामूदिति ।' 


इवेताम्बर परम्परामें पञ्चाशक-विवरणके अनुसार आचेलक्य, उदिदष्टत्याग, 
प्रतिक्रण, राजपिण्डका त्याग, मास और पर्युषगा ये छह कल्प मध्यक्रे बाईस तोय॑ंकरों 
के कालमें अस्थितकल्प हैं क्योकि उनके अनुयायियोंके लिए इनका संतत्‌ पालन 
आवद्यक नहीं हैं । उनके लिए चार स्थितकल्प हैँ शय्याधर-पिण्डका त्पाग, चतुर्याम, 
पुरुष ज्येष्ठता और कृतिकर्म । 
आचेलक्कुद्देसियपडिक्कमण रायपिंडमासेसु । 
पज्जुसणकप्पस्मि य अट्टियकप्पो मुणेयव्वों ॥ 


१ “आचेलक्को धम्मो पुरिमचरिमाण” 'यथाहमचेली तथा होठ पच्छिमो इति' आदि 
विजयोदया (भगवतों आराघना, भाग १), पृ० ३२६। 


२ तथा चोक्‍्त कल्पे--- 
सोलसविधमुद्देश वज्जेदन्व॒ति पुरिमचरिमाण । 
तित्यगराण तित्थे ठिदिकप्पो होदि विदिओ हु ॥ विजयोदया 
३. प्रतिक्रमणसहितो घर्म' आद्यपादचात्ययोजिनयोर्जातापराघप्रतिक्रमण मध्यवर्तिनों 


जिना उपदिशन्ति । 
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सिज्जायरपिंडम्मि चाउज्जामे ये पुरिसजेट्ठे य । 
कितिकम्मस्स य करणे ठियकप्पो मज्झिमाण थि ॥" 


यहाँ दशस्थितिकल्पोमें चातुर्यामका उल्लेख है । मूलाचार और भगवती आरावना- 
में इसकी जगह 'ब्रत' है। जैमा कि कह चुके हैं कि प्रथम व अन्तिम तीर्थकरका धमम 
पञ्चमहाव्रतरूप कहा गया है, जबकि मध्यम तोर्थंकरोका धर्म चतुयंमरूप है, इसलिए 
यह भेद किया गया होगा। परन्तु ब्रतका अर्थ विजयोदयामे ब्रतपालन न करके 
ब्रतदान किया गया है । यह इव्रेताम्त्र परम्परासे भेद है । 

प० कैलाशचन्द्रजी शास्त्रीके मतानुसार 'दशस्थितिकऋल्पवाली गाथा द्वेताम्बरीय 
सिद्ध नही होती, क्योकि मूलाचारमे भी मिलती है तथा अनगारवर्मामृतमें इसका सस्कृत 
रूप मिलता है। दसकल्प तो दिगम्बर परम्पराके प्रतिकूल नही अनुकूल ही है हे 

यद्यपि दशस्यितिकल्प वाली गाथामें आपत्तिजनक कोई बात नही है, तथापि यह 
गाथा दिगम्वर-पम्पराकी नही कही जा सकती । दिग्रम्ब्र परम्परामे शय्याधरपिंड या 
राजपिंडके त्यागका कोई विधान नही प्राप्त होता । आचार्य कुन्दक्रुन्द तो दरिद्र व 
'ऐश्वयेंशाली सभी घरोंसे निरपेक्ष भावसे आहार ग्रहणका निर्देश करते हैं॥ साथ ही 
जिस मूलाचारको वे दिगम्बरोय प्रन्य मानते हैं, वह स्पष्टतया यापनीय ग्रथ हैं, 
सयोकि इसमें स्त्रीमुक्तिका विधान है । और प० आश्ञाघरजी बहुश्रुत विद्वान्‌ है मूला- 
ावनादपंणमें इन्होने श्वेताम्बरोय ग्रथोंके आधारसे बहुत-मी व्याख्यायें की हैं ॥ और 
जैसा कि कह चुके हैं कि काष्ठा सघ दिगम्बरोमें अन्तभुक्त यापनीय शाखा ही है । 


अल्तदोंपजमनुष्य--विजयोदयामें उल्लिखित है कि समुद्रके हीपोके मध्य रहनेवाले 
कन्दमूल फल खाने वाले भनुष्य अन्तद्वीपज मनुष्य हैं । ये मृगोपम चेष्टायें करते हुए 
भनृष्यायुका उपभोग करते है । ये अभाषक, एकोहक, लागूलिक, विषाणिक, आदर्श- 
मुख, हस्तिमुख, अद्वमुख, विद्युन्मुख, उल्कामुख, हयकर्ण, गजकर्णे, कर्णप्रावरण 
इत्यादि मनुष्य नामानुरूप गू गे, एक टागवाले, पूंछवाले, सीगवाले, दर्पणकी भाँति 
'मुख वाले, हाथीके समान मुखवाले, घोडेके समान मुख वाले, बिजलीके समान 
सुख वाले, घोडेके समान कानवाले, हाथोके समान कानवाले तथा कान ही जिनका 
प्रावरण है, ऐसे होते हैं ।२ 

तत्तवा्थ॑भाष्यकारने भी वहाँके मनुष्योंक नामसे अन्तहंपोके नाम बताये हैं--- 
“एकोरुकाणामेकोर कदीप । एवं शेयाणामपि स्वनामभिस्तुल्यनामानों वेदितव्या' 


१ पचाशक-विवरण, अध्याय १७ गाथा ८, १० । 

है भगवती आराघना, भाग १, एक प्रस्तावता, पृ० रे४-२५। 
है. विजयोदया, पृ० ४८३ । 

४. तत्त्वायंभाष्य, ३/१५॥ 


१५९८ : यापतीय और उनका साहित्य 


परन्तु दवेताम्बर परम्परा इसके विपरीत उक्त द्वीपोके नामसे बहाँके मनुष्योंके 
नाम पडे बताये हैं। आर्या म्लेच्छाइच' सूत्रकी वृत्तिमें सिद्धसेतगणिने वहाँके मनुष्योको 
सम्पूर्ण अग-प्रत्यगोसे पूर्ण सुन्दर मनोहर कहा है--द्वीपनामत पुरुपनामानि, ते तु 
सर्वाजसुन्दरा दर्शनमनोरमणा नैकोरुका एवं । इत्येव शेपा अपि वाच्या ।”* 

दिगम्बर परम्परामे एकोरक आदि नाम आक्ृतिकी अपेक्षामे माने गये हैं। इस 
विचारघारामें यापनीय दिगम्बर परम्पराका समर्थन करते हैं । 


पुष्य-पाप प्रकृतियाँ 
यापनीय सम्यक्‍त्व, हास्य, रति और पुरुषवेदको पुण्यप्रकृति मानते हैं | मूलाचार- 
में कहा गया है कि सम्यकत्व, श्रुत, विरति तथा कपायनिग्रह गुणोंसे जो जीव परिणत 
है, (अर्थात्‌ उसके जो कर्म बघ होता है) वह पुण्य है, उससे विपरीत पाप है । 
सम्मत्तेण सुदेण य विरदीए कसायणिग्गहगुर्णेहि । 
जो परिणदों स पुण्णो तद्विवरीदेण पाव तु ॥* 
विजयोदयामें सद्वेद्य सम्यकत्व रतिहास्यपुवेदा शुभे नामग्रोत्रे शुभ चायु' पुण्यम्‌ 
एतेम्योष्न्यानि पापानि । 


दिगम्बर तथा इवेताम्बर सम्प्रदायमें इन्हें पुण्यप्रकृति नहीं माना गया है। 
तत्त्वार्थसृत्रके तत्त्वाथंभाष्यसम्मत पाठ भेदमें भी इन्हें पुण्यप्रकृति कहा गया है इसका 
कारण भी मूल तत्वाथ॑सृत्रका यापनीय कृति होना है। उक्त तत्त्वाथंभाष्यसम्मत सूत्र 
की टीका करते हुए सिद्धसेनगणि लिखते हैं कि कर्मंप्रकृतिग्रन्थका अनुसरण करे 
वाले तो ४२ प्रकृतियोको ही पुष्यरूप मानते हैं । उनमें सम्यक्त्व, हास्य, रति, पुरुष- 
वेद नही है । सम्प्रदायका विच्छेद हो जानेसे मैं नहों जानता कि इसमें भाष्यकार- 
का क्या अभिप्राय है ? कर्मग्रकृतिग्रल्थ प्रणेताओका क्या ? चौदह-पुवंघारी हो इसकी 
ठीक-ठीक व्याख्या कर सकते हैं ।' 
- सम्यक्‍त्व आदिको पुण्यप्रकृति मानना यापनीयोकों ही दृष्ट है। घिद्धसेन गणि 
इस विषयमें कहते हैं कि कुछ लोग इन चारोको पुण्य प्रकृति मानते हैं, जो मोहनीय 


सभाष्यतत्त्वाथंसूत्रवृत्ति २१५ । 

सर्वाथंसिद्धि ३३६ । > 
« मूलाचार ५|२७। | 
विजयोदया (भगवती आराघना, भाग २), गाथा १८२८ की व्याख्या, १९ ८६४ के 
सभाष्यतत्त्वार्थाघिगमसूत्र ८६ । 

« तत्त्वार्थाधिगमसूत्रकी वृत्ति ८/६॥ 


द हा «& 0 ०0० «७ 


चतुर्थ परिच्छेद . १९०५ 


कमंकी प्रकृति होनेके कारण इष्ट नहीं है। उन्होने 'अपरस्तराह' कहकर उतकी 
कारिकाएं उद्धृत की हैं, जिसके विषयमे प० प्रेमीका अनुमान है कि वे तत्त्वाथथ- 
सूत्रकी किमी यापनीय टोकाकी होगी । वे कारिकाएँ इस प्रकार हैं-- 


रतिसम्यकत्वहास्याना पु वेदस्य च पुण्यताम्‌। 

मोहनीयमिति कश्रान्त्या केचिन्नेच्छन्ति तच्च न ॥ 

पुण्य प्रीतिकर सा च सम्यक्त्वादिषु पुदगला । 

मोहत्व तु भवाबन्ध्यकारणादृपदर्शितम्र्‌ ॥ 

मोहो राग:स च स्नेहों भक्तिराग स चाहंति। 

रागस्यास्यथप्रदश्मस्तत्वान्मोहत्वेतापि मोहता ॥ 
रात्रिभोजनविरमणब्रत 


मूलाचार', भगवती आराधना और विजयोदया इन तीनो यापनोय ग्रन्थोमें 
रात्रिभोजनविरमणब्रतको पृथक्‌ छठा ब्रत कहा गया है। दिगम्बर परम्पराकी भाँति 
इसका अस्तर्भाव आलोकित-पान-भोजन नामक अहिसाम्न तकी भावनामें नहीं किया 
गया हैं । 

उक्त ग्रन्योमे मुनियोके लिए मुनियोके महाव्र तोंके सन्दर्भमें इस त्रतकी चर्चा है। 
यह छठा ब्रत पच महाक्नतोंके पालनाथ ही है । 

दिगम्बर परम्परामें प्राय. सर्वार्थसिद्धि, तत्त्वार्थवातिक आदि ग्रन्योर्मे इसे अणुन्नत 
कहकर उसे आलोकितपानभोजन नामक अहिसाब्रतकी भावनामें अन्तर्भावित किया 
गया है । एलोकवातिकमें अवश्य इसे रात्रिभोजनविरतिब्रत मात्र कहा है, अणुन्नत या 
महात्रत नही ।* 

काष्ठासधी प० आशाघरजीने केवल रात्रिमें भोजनका त्याग होनेसे अर्थात्‌ काल 
की दृष्टिसि अणु होनेसे इसे अणुत्रत कहा है --अपुन्नतत्व चास्य दिवामोजनस्यापि 
कारणात्‌ ए (मूलाराघनादपंण, आश्वास ६, पृ० ११७६)। 

इसको पृथकन्नत माननेका कारण समवत अन्‍्तिम श्रुतकेवछी भद्बवाहुके समयका 
भीषण द्वादशवर्षीय दुर्भिक्ष रहा होगा, क्योकि हरिषेणके बृहत्कथाकोशकी भद्रबाहुकथा 
से प्रतीत होता है । दुर्भिक्षे! समय उत्तरभारतके साधु रात्रिमें भिक्षा माँगकर लाकर 





१ जैन साहित्य और इतिहास (द्वितीय सस्करण), पु० ५४१ की पादटिप्पणी । 
२, मूलाचार ५/९८॥ 
हे भगवती आराधना, प्रथम भाग, ११७९ | 
४ विजयोदया, पूृ० ३३० व रे३१। 
५, तत्वार्थसूत्र ७/१ की सर्वार्थंसिद्धि, तत्त्वार्थवातिक तथा तत्त्वाथंश्ठीकवातिकमाष्य । 


२०० . यापनीय और उनका साहित्य 


रखने लगे थे | सभवतर ग्रहण भी करने लगे हो। इसो प्रवृत्तिकों रोकनेके लिये हो 
सभवत इसे पृथक छठे श्रतके रूपमे उल्डिखित किया जाने छगा | 
शुक्लध्यानके प्रथम भेदका स्वामी 

भगवतों आरायना), मृझाचार', विजयादबा तथा तत्वायंसूत्र (इवे पाठोमें 
पृथक्लबवितक सत्रोचार ध्यानका अधिकारों उपशान्तमोह नामक ग्यारहवें गृणस्थान- 
वर्तेको तया एकल्वथितकक़ां स्परामा बारहवें क्षोगकप्राय गुगस्यानवर्तीकों माता है। 
इवेताम्ब॒र परम्परामे भी यहा माना गया है । 

दिगम्वर परम्परा इसमें भिन्‍्त हैं। दिग्रस्व्र पराठवाले तत्त्वायंपूत्रमें आठवें 
गुणस्थानमें हो पृथवल्मविनकवीचार शुववब्यानकों माना हैं,” तथा एकत्व-वितकंका 
अधिकारी बारहवे गुणस्थानवर्तों़ों माना है । 

पट्खण्डागमकी टीकामें आचाय॑ वोरसेनने उपशान्तमोह ग्रुणस्थानवर्तीको 
माना है ।९ 

फेवलीके ज्ञान-दर्शन--भगवतो आराबनामे ज्ञात होता हूँ कि यापनोय दिगम्बरोकी 
भाति केवलीके ज्ञान-दर्शनके युगपद्‌ होनेको स्त्रीकार करते थे । 





१ भगवती मारापना, गाया १८७४ व ७७ । 
दवब्वाइ भणेयाइ तोहिं वि जोगेंहि जेण ज्ञायंति । 
उव्सतमोहणिज्जा तेण पुघत्त त्ति त भणिया॥ 
जेणगमेव दब्व जोगेणेगेण अण्णदरगेण । 
खीणकसाओ ज्ञायदि तेणेगत्त तय भणियं ॥ 

२ मूलाचार ५/२०७ । 
उवसतो दु पुठुत्त झायदि झाण विदकक्रवीचार । 
खीणकसाओ ज्वायदि एयत्तविदककवीचार ॥ 

३. विजयोदया (भगवती आरावना, भाग २), पृ. ८३६॥। 
उपशान्तमोहनी यस्वा मिऊत्वात्‌ क्षीणकपाय त्वस्वामिकत्वाद ध्यानाद्‌ भिद्यते । 

४. तत्त्वार्थसूत्र इ्वेताम्बर पाठ ९|३७,३८,३९ । 
आज्ञापायविपाकसस्थानविचयाय धर्ममप्रमत्तसयतस्य । 
उपशान्तक्षीणकपाययोश्च । 
शुक्ले चाद्ये । 

५ तत्त्वाथ॑ंसूत्र ९/३७ की व्याख्या 

६ घवला टीका, पुस्तक १३, पू छ४। 


चतुर्थ परिच्छेद , २०१ 


पस्सदि जाणदि य तहा तिण्णि वि काले सपज्जए सब्वे | 
तह वा लोगमसेस पस्सदि भयव विगदमोहो ॥' 
पट्खण्डागममें युगपद्वादका उल्लेख है-- 
सव्व सम जाणदि पस्पतदि विहरन्ति । 


गर्भ कल्याणक--तीथर्थ॑द्धु रोकेग भ॑ कल्याणकर्में देवोका आगमन समवत्त यापनीय 
'य्रमपरापें मान्य नही है । विजयोदयामें ललित गद्यमें तीथंक्रोफे कल्याणकोका विस्तृत 
वर्णन है कितु गर्भकल्याणकमम देवोका वर्णन नहो हैं । पउमचरिउर्में भी भगवान 
ऋषभके गर्भकल्याणक मनानेके लिए देवोंके आगमनका वर्णन नही है । जन्म, दीक्षा 
'तथा ज्ञान कल्याणऊमें देवोंके आगमनका वर्जन है । पदुभचरित और हरिवशपुराणमें 
ओी गर्मकल्याणकम देवोके आगमनका वर्णन नही हैं । 
विजहना अर्थात्‌ साधुका मृतक कर्म" 


नगर आदिके मध्य या बाहर मरणको प्राप्त क्षपकके शरीरको वैयावृत्य करने 
वाले परिचारक मुनि स्वय ही सावधानोपूवंक हटा देते हैं । वर्षावासमें तथा ऋतुके 
प्रारस्में निषोधिकाका प्रतिलिखन करना श्रमणक्रा कल्प है, अत साथु क्षपकका शव 
निषीधिकासे हटानेका प्रयत्न करते हैं | यहा यह शका नही करनी चाहिए कि साधु 
तो अपने शरीरमें भी अममत्व रखते हैं, तत्र क्षपकके शवको हटानेका प्रयत्न क्यो करते 


हैं ? साधुके लिए निषीधिकाका प्रतिलेखन आवश्यक है, अत वे क्षपकके शवको दूर 
करते हूँ । 


'निषीधिका एकात स्थानमे, प्रकाशवान्‌ नगरादिके न अधिक समीप जोर न बहुत 
दूर होनो चाहिए। विस्तीणं, प्रासुक् तथा अतिदुढ होनी चाहिए। चीटियो तथा 
'छिद्*ोंसे रहित समभूमिमें होनी चाहिए। गीली नही होनी चाहिए, जतुरहित 
'होना चाहिए । 

निषीधिका बस्तीसे पर्चिम-दक्षिण दिजश्ामें हो तो उत्तम होती है । पश्चिम-दक्षिण 

दिगामें हो तो सव॑ं सबको समाधिलाभ होता होता है, दक्षिण दिश्ामें हो तो सघको 
आहार पुलम होता हैं। पश्चिम दिशामें हो तो सघका विहार सुखपूर्वेक होता है । 
उपकरणोका लाभ होता है । यदि इन दिशाओमें निषीधिका न मिले तो पूर्व दक्षिण 





३ भगवतों आराघना, (द्वितीय भाग), गाथा २१३५ पु ९०१। 
२ पट्खण्डागम ४ पयडि सूत्र ७८। 

है विजयोदया (भगवतो-आराघना, भाग १) पू १८२ ॥ 

४ पठमचरिउ, प्रथम भाग, सधि १, २ । 

4 भगवती आराधना, गाथा १९६०-१९९४ | 


२०२ : यापनीय भौर उनका साहित्य 


दिद्षामें, पद्चिचम-उत्तरमे, परूर्यमें या पूर्यात्तरमे होना चाहिए । किसु पूर्व-दक्षिणमें 
स्पर्दा, पश्चिमोत्तर दिगामे कलह, पूप्रं दियासे भेद, उत्तरमें व्याधि तथा पूर्वोत्तर 
दिधामें परस्पर सीचातानी होतो ॥ै 

दपक जिम समय मग्णको प्राप्त हो, णबकी उसी समय बहाँसे हटा देना चाहिए। 
सदि असमयमें मरा हो तो जागरण, बथन या ऐेदन करना चाहिए । 

चाल, बृद्ध, प॑द्ष्य, मपत्यी, भीर , रोगी मुन्ति तथा दु शित हृदय आचार्योको 
छोटफर निद्राकों जीतने थाले मुनि जागरण करने हैं। जो मुनि गुद्ोताय॑ होते हैं, 
जिन्होंने अनेक बार क्षाकका र्म किया है, मद्रायल्‍ुशालों, महापराक्रमी, महामत्त- 
छाली मुनि मुतफफे हाय या परे अंगृठको बाँधने या छोदते हैं। यदि यह विधिन 
फी जाय तो कोई पिनारी देवता मृतककों उठाफ़र दोड सकता है, क्रीडा कर झुकता 
है, वाघा पहुँचा सतना हूँ । उसमे देखकर बाछफ आादिफा लित्त क्षुत्य हो सकता है, वे 
डरकर भाग सकते हैँ गौर उनका मरण हो सकता हू । 

यदि भयतपरिशा मरण करनेयालो विस्यात आपिका, श्राविका या स्थानरक्षिका हो 
तो उसके लिए शिविक्ा बनानी घाहिए। शिविका बनानेक्ते पश्चात्‌ उसके शवको सस्तर- 
सहित शिवथिकामें रखकर बाँध देना चाहिए, जिससे यहु उठ से सके, उसका सिर गाँव- 
मी मोर होना चाहिए । उस शिविकाकों छेकर पहले देखें हुए मार्गस शीघ्र जाते हैं, 
न तो भागंमें झकते हैं और न पीछे देखते हैं । उसके भागे एक व्यक्तिकी सीधे बिता 
रुफे, बिना पीछे देसे फ़ुण मुट्ठीमें लेकर चलना चाहिए । पूर्व निरूपित स्पानर्मे 
लगातार मुद्ठीसे एफ समान झुश डालते हुए एक सस्तर बनाना चाहिए, जो सर्वत्र 
सम हो । जहाँ कुश न हो, वहा चूर्ण अथवा केशरसे सर्वश्र समान रेखा खीचना 
चाहिए । 

यदि संस्तर, ऊपर विपम हो, दो आचारयका मरण या व्याधि, मध्यमे विषम हो, तो 
श्रेष्ठमुनि (वृषम) का मरण, व्याधि तथा नीचे विपम हो, तो अन्य मुनियोका मरण या 
व्याधि होती है। जिस दिद्याम ग्राम हो, उस ओर शिर करके उपधिसहित (पीछी 
आदि) उस शवको रख देना चाहिए | णवके उठनेके भयसे उसका सिर गावकी 
ओर किया जाता है । मम्यकत्वकी विरायना करके जो मरकर देव होता है, वह भी 
पीछीके साथ अपना शरीर देखकर ही जान लेता है कि मै पूर्वभवमे सयमी थी। 
जघन्य नक्षत्रमें यदि क्षपक्रका मरण होता है, त्तो सबका कल्याण होता है, म 
नक्षत्रम मरण होता है, तो शेप साधुओमेसे एकका मरण होता है। यदि उत्कृष्ट नक्षत्र 
मरण होता है, तो दोका मरण होता है। छशतभिषा, भरणी, आर्द्रा, स्वाति, माश्लेषा, 
ज्येष्ठा ये जघन्य नक्षत्र हैं। रोहिणी, विश्ञाखा, पुनवंसु, उत्तरा-फाल्युनी, उत्तरा- 
भाद्रपद, उत्तराषाढा ये उत्कृष्ट नक्षत्र हैं। दोष नक्षत्र मध्यम हैं । 


चतुर्थ परिच्छेद * २०३ 


प आशाघरजीके अनुसार अल्पनक्षत्र उन्हें कहते हैं जो पन्द्रह मुहृतं॑ तक रहते 
हैं, तीस मूहृतं तक रहने वाले मध्यम तथा पेतालीस मुहंत तक रहने वाले नक्षत्र 
उत्कृष्ट नक्षत्र हैं । 

इसलिए सघकी रक्षाके अभिप्रायसे तृणोका पुतछा बनाकर रखें । यदि मध्यम 
नक्षत्रमें मरण हुआ हो, तो उसके साथ एक पुतला रखें। यदि उत्तम नत्तत्रमें 
मरण हुआ हो तो उसके साथ दो पुतले रखें॥ मृतकके पास उस पुतलेको रखकर 
तीन बार उच्च स्व॒स्से घोषणा करे कि मैने उस दूसरेके स्थानमे यह दूसरा स्थापित 
किया है, जिसके स्थानमें यह पुतछा स्थापित किया है, वह चिरकाल तक जीवित 
रहकर तपस्या करे | यह पुतला देनेका विघान है । दो पुतले स्थापित करने पर तोन 
बार घोषणा करे कि मैने दूसरा और तीसरा पुतला स्थापिव किया है, ये दोनो जिसके 
बदलेमें स्थापित किये हैं, वे दोनों साधु चिर॒काल तक जीवित रहकर तप करे। यदि 
पुतला बनानेके लिए तिनके न हो, तो ईट पत्थर आदिके चूर्णसे अथवा केशर  क्षार 


वर्गरहसे ऊपर ककार लिखकर उसके नीचे तकार लिखे। इस प्रकारत' अक्षर 
लिखें । 


मृतककी शय्याके निर्माणके लिए गृहस्थोसे जो उपकरण, वस्त्र, पात्र आदि 
लिया गया हो, उसमें जो लोटा देने योग्य हो, उन्हें पाडिहारिक कहते हैं। उस 
पाडिकारिकको गृहस्थोको सम्यक्‌ रीतिसे समझ्ना-बुझाकर लौटा दें । 

आराधना की प्राप्ति की भावनासे सघ एक कायोत्सगंको तथा क्षपककी वस- 
तिकाकी जो अधिष्ठान्री देवता हो उसके प्रति इच्छाकार करे कि आपकी इच्छासे सघः 
इस स्थान पर बैठना चाहता है। अपने सघके सावुका स्वर्गवास होने पर उस दिन 
उपवास करना चाहिए तथा स्वाष्याय नही करना चाहिए | उपवास कर सकते हूँ 
नही भी । कुछके अनुसार दूसरे सघके साधुका मरण होने पर स्वाध्याय करना 
चाहिए | उपवास कर भी सकते है और नही भी । 

क्षपकका शरोर स्थापित करके तीसरे दिन जाकर देखते हैँ कि संघका विहार 
सुखपूर्वक होगा या नही । मृतकको गति अच्छी हुई हुई है या बुरी । जितने दिन 
तक वह शव गीदड आदिसे सुरक्षित रहता है, उतने वर्षो तक उस राज्यमें सुभिक्ष 
एव ज्ञाति रहती है । पक्षी तथा पशुओ द्वारा वह शरीर जिस दिश्ामें ले जाया गया 
हो, क्षेम-सुभिक्ष जानकर उसी दिशार्में सघको बिहार करना चाहिए | यदि उसका 
सिर और दात पव॑तके शिखके ऊपर दिखाई दे तो वह मुक्तिको प्राप्त हुआ है। यदि 
मृतकका मस्तक उन्नत भूमिभागमें दिखाई दे, तो वह मरकर वैमानिक देव हुआ 
जानना । यदि सम भूमिभाग में दिखाई दे, तो ज्योतिष्क देव या व्यन्चरदेव हुआ 
समझना चाहिए । यदि गड्ढेमें दिखाई दे, तो वह भवनवासी देव हुआ, समझना: 
चाहिए । 
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यहाँ _ैमने स्रापनोगोगी उसे विसारपाराओं तथा सास्यताओका उत्तेस क्या 
है, गिनमें ये दिगम्पर तथा ध्येश्वामयर किसी एके वर्णरामे मामेद रखते है तया 
पिसी एक परम्यराफ़े अनुफुल विचार रमाने है और दोनो विच्वारमा राओंके अठिखिसति 
विशिष्ट विचारधारा रगतें है । 


पंचम परिच्छेद 
यापनीयोंकी आचार संहिता 


यापनोयोंकी आचार-सहिता 


यापनीय सम्मत श्रावक व मुनि आचार-सहिताका वर्णन इस अध्यायका प्रतिपाद्य 
विषय है । 
श्रावक-आचार-सहिता 
मुनिधरम्म ग्रहण करनेमें असमर्थ व्यक्षितयोंके लिए श्रावकाचारका निरूपण' किया 
जाता है । 
यापनीयोका श्रावकाचार विषयक साहित्य सक्षिप्त सू त्ररूपमें ही उपलब्ध हुआ 
हैं। भगवती आराघना, तत्त्वाथंसूत्र, पदुमचरित, हरिवशपुराण, पठमचरिउ इत्यादिमें 
श्रावकाचारका निरूपण हुआ है । 
बारहबत--भगवती आराधनामें गृहवासको सदोष माना गया है।' ठीकाकार 
शपराजितसूरिने गृहवासके दोषोकी विस्तारसे चर्चा की है। यहाँ देशविरत सम्परदृष्टिके 
मरणको बालपण्डितमरण बतलाते हुए श्रावकाचारका प्रत्तपादन किया गया है । 
पच य अणुव्वदाइ सत्त य सिक्खाउ देसजदिधस्मो । 
सन्वेण य देसेण य तेण जुदो होदि देसजदो ॥ 
पाणवधमुसावादादत्तादाणपरदारगमर्णेहि । 
अपरिमिद्दिच्छादो वि अ अणुव्वयाइ विर्मणाइ ॥ 
ज च दिसावेरमण अणत्यदडे हि ज च वेरमण | 
देसावगासिय पि य गुणव्वाइ भवे ताइ ।। 
भोगाण परिसखा सामाइयमतिहिसविभागो य। 
पोसहविधि य सव्वों चदुरो सिक्खाउ वुत्ताओं ॥ 
आसुक्‍कारे मरणे अव्वोच्छिण्णाए जोविदासाए । 
णादीहि वा अमुकक्‍्को पच्छिमसल्लेहणमकासी ॥ 
आलोचिदणिस्सल्ली सघरे चेवारुहित्तू सथारे । 
जदि मरदि देसविरदो त वुत्त बालूपडिदय ॥* 
पाँच गणुब्रत और सात शिक्षात्रत यह देशयतिका घम्म है | प्राणिवध, मृषावाद, 
मदत्तादाव, परदारगमन तथा अपरिमित इच्छाओसे विरमंग अणुत्रत हैं । दिग्विस्मण, 
अनथंदढविरमण व देशावकाशिक गुणब्नत हैं । भोगोका परिसख्याव, सामायिक, अतिथि- 


१ भगवतो आराधना, (माग २), गा० १३१९। 
२ विजयोदया (भगवती आराघना), पृ० ६४९ | 
हे भगवती आराधना गाथा २०७३-७८ । 
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सविभाग तथा प्रोपघयिध्रि ये चार थिक्षात्रत हैं। इतका पालन करते हुए श्रावक 
जीवन-यापन करे । मरण अप्रद्यंभावी होनेपर जोविताशा नप्ट हो जानेपर अन्तिम 
समयमें सल्डेशना फरे। परियारके छोगों द्वारा अनुमति ने मिलने पर श्रस्पर ही 
गालोचना करके नि:शत्य होकर सह्तरवर आरफड़ हीकर सपाधिमरण करे | देशविरति- 
फे इस मरणकों बालपडितमरण मठते हैं । 

सवंप्रधम तत्वाय॑गृश्रमं हो अपुम्नतोके अतियारोकी चर्चा मिलती है ।" हरिवश- 
पुराणम भी इन बारह ग्रतोकी अतिचारसहित चर्चा है। 

दिगम्बर, परयेताम्पर से यापनीय तीनो हा परम्गराओमें श्रावक्के बारह व्रतोंकी 
मान्यता है। दिगम्पर परम्परमे गुगग्रतो और शिक्षाम्रत्तोमें व्यतिकम पाया जाता है । 
यहाँ कही कोई धिक्षाग्मत गुणग्रत्तमें व कही कोई गुगबत शिक्षात्रतमें सम्मिलित कर 
लिया गया है। कही सत्हेसनाकों बारहश्रतोमि सम्मिछित कर लिया गया हूँ । 

रत्नफरण्डभावकानार, सागारघर्मामृत, घ्मम्रग्रह॒भ्नावकाचार व प्रवचनसारोद्वार 
भादिमे दिग्गत, अनघं:ण्ड, उपभोगपरिभोगपरिमाणकों गुणग्रत तया देशावकाशिक 
सामायिक व प्रौदधोपवास तथा अतिथिसयिभागको शिक्षाग्रत माना गया हैं| आवार्य 
पुन्दयुन्दके चारित्पाहुड, वसुनन्दि-आावफाचार, ग्रतोयोतन-श्रावकाचार, भव्यवर्मोपदेश 
रत्नमाला आदियें सल्ठेसताको शिक्षाग्रतमें मम्मिलित किया गया है| पुरुषाप॑सिद्पु- 
पाय, पूज्यपादआवकाचार, छाटोसंहिता, यशल्तिलकचम्पू आदिम दिग्विरति, देशविरति 
तथा अनधंदण्डविरतिको गुणग्रत तथा सामायिक, प्रौपध, भोगोपमोग तथा अतिथिसं- 
विभागको दिक्षाग्रत माना है । 


दवेताम्वर परम्परामें सर्वत्र सल्लेसनाकों पृथक रखा गया है । उपासकदशागसूत्रमें 
पाँच अणुग्रत, उनके पाँच अतिचार, दिग्य्रत, उपभोगपरिमोगपरिमाण तया अनर्थदष्ड« 
विरमण गुणम्नत व इनके पाँच-पाँच अतिचार तथा सामायिक, देशावकाशिक, प्रोषधो- 
पवासतथा यथासंविभाग चार शिक्षाग्रत गौर इनके पाँच-पाँच अतिचारोंका वर्णन 
हैं । इन बारह म्र तोके अनन्तर अन्तिम समयमें सल्लेखनाका विधान है । 

यापनीय परम्परामे भी भगवती आराधना व तत्त्वाथैसूत्रमें दिग्श॒त, देशावकाशिक 
व अनर्थ॑दण्डविरमण गुणमब्रत्त तथा सामायिक, प्रौपषष, भतिथिसविभाग तथा भोगोपभो< 
गपरिमाणको शिक्षात्रत कहा गया है। सल्लेखनाका पृथक्‌ उल्लेख है। किन्तु 
पदुमचरित और तदनुसारी पठमचरिउमें दिल्षाप्रत्याख्यान, भोगोपभोगपरिमाण तभाः 
अनथंदण्डविरमणको गुणब्रत तथा सामयिक, प्रौषष, अतिथिसविभाग तथा अत्तिम 





१ तत्त्वाथंसूत्र, अध्याय ७ । 
२ हरिवशपुराण सगे ५८ । 


पचम पच्छियाद : २०९, 


समयमे सल्लेखनाको शिक्षात्रत कहा गया है। प्ठमचरिउमें अनथंदण्डविरमणके 
स्थानपर जो खलसग्रहत्याग' है, वह नवीन व अपूर्व है। सम्भवत लिपिकारका 
प्रमाद हो । 
मूलगुण 
दिगम्बर परम्परामें गृहस्थोके आठ मूलगुण माने गये हैँ । मद्य, मास व मधुके साथ 
पच उदुस्बर त्यागको मूलगुग माननेको एक परम्परा है। आचार्य समन्तभद्रने 
तीन मकार और पाँच अणुब्र तोको अष्टमू लगुण कहा है, यह दूसरी परम्परा है ।* 
भाचाय॑ जिनसेनने मछ्य, मास, मधके साथ पच उदुम्बर त्याग और हिसासे 
विरतिको सावंकालिक ब्रत कहा है ।* निम्नलिखित इलोक जो जिनसेनक्ृत महापुराण- 
का माना जाता है, उसमें नही मिलता-- 
हिसाञ्सत्यस्तेयाब्रह्मपरिग्रहाच्च बादरभेदात्‌ । 
यूतान्मासान्मद्याद्‌ विरतिगृंहिणोष्ष्टमूलगुणा ॥ 
प० मेघावी-विरचित घमंसग्रह-क्रावकाचार (३/१५५) में आप्तपचनुति, जीव- 
दया, सलिलगालन, मद्यादित्रय, निशाहार व पचोदुम्बरवर्जन ये आठ मूलगुण माने 
गये हैं। यह सर्वथा नवीन प्रतिपादन है । 
सागारघर्मामुतमें पूर्वोक्त दोनो परम्पराओका सग्रह है । 
मद्यमासमघृन्युज्ञेत्‌ पद्च क्षीरिफलानि च। 
अष्टतान्‌ गृहिणा मूलगुणान्‌ स्थूलवधादि वा ॥ 
फलस्थाने स्मरेद्‌ द्यत मधुस्थाने इहेव वा। ( २/२-३ ) 
परन्तु यापनीय अणुक्नरतोको हो मूलगुण मानते हैँ । अपराजितसूरि विजयोदया- 
टीकामें कहते हैं- सयतासयतानामणुब्नतानि मूलगुणव्यपदेशभाश्जिभवन्ति/-उत्तरगुणोका 
कारण होनेसे इन्हें मुलछगुण कहा जाता है-उत्त रगुणाना कारणत्वान्मूलगुणव्यपदेशो ब्रतेषु 
वर्तंते' ५ तत्त्वाय॑सूत्रसे भी यही प्रतीत होता है कि पाँच अणुब्नत श्रावकके मूलगृण हैं, 





१ पंठमचर्ठि, ३४वीं सन्धि। 
उदा० पुरुषार्थसिद्धयुपाय (६१), यशस्तिलकचम्पू ( ६/२५५), सावयघम्मदोहा 
(२२,२६), प्रदनोत्तरश्रावकाचार (१२/६), धघर्मपदेशपीयूष वर्षश्रावकाचार(३|७), 
लाटीसहिता (१/६-७), पूज्यपाद श्रावकाचार (१४), ब्रतसार-श्रावकाचार (५), 
श्रावकाचारसारोद्धार (३३६), पर्वावशतिकागतश्रावकाचार (२३) आदि, ये सभी 
श्रावकाचा रसग्रह माग १, २, रे में सम्रहीत हैं । 

है रत्नकरण्डश्रावकाचार ३/६६। 

४ महापुराण ३८/१२२। 

५ विजयोदया ( भगवती-आरावना भाग-९ ), पृ० १५८ | 
२४ 


२१० : प्रापनीय और उनका साहित्य 


जिनके लिए प्रथम सम्रमें उन्होंने अणुश्नतोष्गारी' ( ७(१९ ) कहा है और दूसरे मूत्रमे 
उसे सात थीलवब्रतोंसे सम्पन्न माना है| ये उत्तरत्रत हैं । 


अष्टमलगुणकी परम्परा बादमे विक्मित हुई प्रतीत होती है । आचाय॑ कुन्दकुद् 
ओऔर स्वामी फातिकेयने भी मूलगणोका कोई विधान नहीं किया है! उत्त्वाधंसूत्र और 
हवेताम्बर आगम उपासक्दशागसूत्रम भा मुल्गुणोका निर्देश नहीं है। सर्वप्रथम 
आचार समनन्‍्तमद्रने अध्टमुलगुणोफी चर्चा की हैं। तीन मकार और पच् क्षीरिफ 
अभक्ष्योमि परिगणित होते हैं। कालान्तरमें तो अभदम पदार्थोकी एक हम्त्री सूची हो 
दी गई है । अत पंच अणुग्रतोको हो मूलगुण कहना हो उचित प्रतीत होता है । 
रात्रिभोजनविरमणब्रत--यापनीय साहित्यमे प्राय सर्वत्र महाव्रतोंके सन्दर्भमें 
राधिमोजनविरमणन्नतकी छठे ग्रतके स्पमें चर्चा हैं। कवि स्वयभूने गृहस्थोंके सन्दर्ममे 
भी अनस्तमितब्रतकी चर्चा की हैँ । अनस्तमित अर्यात्‌ राधिमोजनत्याग नामक ब्रतके 
पाछनसे विमल छरीर और विमल गोत्र प्राप्तिका उल्लेख किया है ।' 
सीनका महत््व--महाकवि स्वयपूनें भोजन करते समय मौनका पालन करने 
वालेको शिव व शाब्वत मोक्षका अधिकारी कहा है-- 
भोअणे मउणु चउत्यउ पालइ | 
सा सिव-सासय गमणु णिहालइ ॥ ३४/८९ 
वृहत्कथाकोशमे भी मौनब्रतधारी अणुन्नतधारीको मोक्षका अधिकारी वत्ताया गया है-: 


अणुन्नतधर कश्चित्‌ गुणवदिक्षात्रतसमन्वितः | 

सिद्धिभक्तो ब्रजेत्‌ सिद्धि मौनव्नतसमन्वित ॥ 
हरिवशपुराणमें भी 'मौनस्तु साक्षान्मोज्स्प कल्तते' ( १८/५१ ) कहा गया है। 
गृहस्थ-मुक्तिके सकेत ह 

दसणपाहुडकी टीकामे श्रुतसागरसूरिने यापनीयोको सप्रस्योकी मुक्ति मानने 

वाला कहा है । इ्वेताम्ब्र परम्परामें भी पन्द्रह प्रकारके सिद्ध माने गये हैं, उनमे 
। गृहीलिंगसिद्ध भी हैं ।--तित्थसिद्धा, अतित्यसिद्धा, सयवुद्ध सिद्धा, पत्तेयबुद्धप्तिदा, 
बुद्धबोहियसिद्धा, थीलिगसिद्धा, पुरिसलिंगसिद्धा, नपु सकलिंगसिद्धा, सलिंगसिद्धा, 
अण्णलिंगसिद्धा, गिहिलिगसिद्धा, एगसिद्धा, अणेगसिद्धा इति ७' फिर भी उपार्सक 
दशागसूश्रमें दस श्रावकोंकी कथाएं हैं, जो पूर्णत' श्रावकधर्मका पालन करते हैं | 





१ पउमचारिउ ३४/८/९॥ 
२ ललितविस्तरा, पृ. ३९७ । 


पचम परिच्छेद : २११ 


ग्यारह प्रतिमाए घारण करते हैं । अन्तमें सललेखना धारण करते हैं, तथापि उनके 
मुक्त होनेका उल्लेख नही है । 


भगवती आराधना गौर उसकी विजयोदया टीकामें भी ऐसा कोई स्पष्ट उल्लेख 
नही मिलता है, जिससे यह कहा जा सके कि ये गृहस्थोकी मुक्ति स्वीकार करते 
थे। वेतो आचरणकी शुद्धताके समर्थक हैं । अचेलताके प्रति उनका आग्रह है । 
वस्त्र-ग्रहण विशिष्ट परिस्थितियोमें ही स्वीकृत है । इस सबसे हमें यही प्रत्तीत होता 
है कि ये अन्तिम समयमें सललेखना घारण करने वालेको ही मुक्ति स्वीकार करते 
होगे, क्योकि पठमचरिउमें यही कहा गया है |-- 


जो चउथउ सिक्खावउ धरइ सण्णासु करेप्पिणु पुणु मरइ। 

सो होइ तिलोयहो वर्डंढयठ णउ जम्म-मरण विओअ-भड ॥* 
अर्थात्‌ जो चौथा शिक्षात्रत घारण करता है, अर्थात्‌ सन्‍्यास धारण करता हैं, 
उसे जन्म-मरणका भय नही रहता । इस सन्धिमें कुल भूषण मनि रामको उपदेश देते 
हुए श्रावकाचारका कथन करते हैं | यही आरभमें वे कहते है कि मधु, मद्य और 
मासका जो त्याग करता हैँ, छह निकायके जीवोपर दया करता है और क्षत्तमें 

सल्लेखनापुवंक मरण करता है, वह मोक्षरूपी महासागरमें प्रवेश करता है ।' 
वस्तुत समाधिमरण के समय श्रावक भी आलोचना करके नि शल्य होकर आहा- 
रादिका त्याग कर देता है । भगवती आराघनामें स्पष्ट रूपसे कहा है कि श्रावक भी 
क्न्तिम समयमें निर्यापकाचायोके समीप भक्त-प्रत्याख्यान-मरण कर सकता है और 
उम्र समय उसे उत्सगंलिंग धारण कर लेना चाहिए। स्वयभूने इसे ही सन्यास 
घारण करना कहा है | भगवती आराघनामें भक्तप्रत्याह्यानमरणसे मुक्ति प्राप्त होने- 


का भी कयन हैं। और जब श्रावक इस मरणका अधिकारी है, तब इस मरणसे 
मुक्तिका भी अधिकारी हो सकता है । 


अपराजितसूरि निग्र॑न्थताको प्र&ष्ट मोक्षमागं कहते हँ---नैग्र॑न्थ्यताको प्रक्ृष्ट 
मोक्षमार्ग कहते हैं--नैग्र॑न्थ्यमेव मोक्षमार्गंप्रकृष्टम! ।” मोक्षका प्रकृष्ट मार्ग नेग्रंन्थ 
है, तो क्या कोई अप्रकृष्ट (सामान्य या अपवाद) मार्ग भी है ? 

इसके अतिरिक्त पठमचरिउ और बृहत्कथाकोशमें मौनब्रती अणुब्र तघारीको 


मोक्षका अधिकारी माना है । इनके श्रावक्राचारको एक विद्येष बात यह है कि इन्होने 
मोनब्रतको बहुत महत्त्व दिया है । 





९ स्यभूकृत पठमचरिठ ३४|७/१०-११। 
३ पठम्चरिठ ३४|४/१ 


२१२ : यापनीय और उनका साहित्य 
मुनि-आचार-सहिता 


मूलाचार, भगवती-आराघना तथा उसकी विजयोदया टीकासे यापनीय सम्मत 
मुनियोके आचारका ज्ञान होता है । मृछाचार मुनि-आचारका प्रतिपादक ग्रन्य है। 
भगवती आराघनामे समाधिमरणके प्रसगमें मुनि आचारका वर्णन है । इन ग्रन्योसि 
ज्ञात होता हैं कि यापनीय मुनियोकी आचार-सहिता दिग्रम्ब्र मुनियोंके प्रायः 
तुल्य थी । 


सूलगुण--मू लगुणव्यपदेशो ब्रतेपु वर्ततें"--ब्रतोको मृलगुण कहते है, अत पच- 
महाब्नत मुनियोके मू लगुण हैं । मूलाचारमें अद्ठाइस मूलगुणोका कथन है, वें इस 
प्रकार हैं--पाँच महात्न त, पाँच समिति, पाँच इन्द्रियनिरोध, पद आवश्यक, लोच, 
आचेलक्य, अस्नान, क्षितिशयन, अदन्तवावन, स्थितिभोजन और एकभक्‍त ।* 

भगवती आराधना और उसकी टीकामें अट्ठाइस मूलगुणोका उल्लेख नही हूँ ! 
यय्पि स्थितिभोजन भीर एकमकक्‍्तको छोडकर विवेचनमें प्राय समी आ गये हैं। 


महात्रत--महात्रतका अर्थ करते हुए भगवतो आराघनामें कहा गया है कि जो 
महान प्रयोजनको सिद्ध करते हैं, अथवा महान व्यक्तियों द्वारा जिनका आचरण होता 
है अथवा जो स्वय महान हैँ वे महात्नत है ।* मुनि अहिंसा, सत्य, अचोयं, ब्रह्मचर्य तथा 
अपरिग्रह इन पाँच ब्रतोका मन, वचन, काय तथा कृत, कारित, अनुमोदन इन नौ 
प्रकारसे पालन करते हैं । इसके विपयमें विजयोदयामें--सर्व॑जीव विषयमहिसात्रतम- 
दत्तपरिग्र ह॒त्यागो संद्रव्यविषयों द्रव्यैददेशविषयाणि शोपन्न तानि” अर्थात्‌ समस्त जीवोकि 
विषयमें अहिसान्नत, समस्त द्रव्योंके प्रति अचौर्य व अपरिग्रहव्रत व सत्य औौर ब्रह्म” 
चर्य द्रव्यके एकदेशके विपयमें होते हैं--कह कर आवश्यकनियु'क्तिकी गाथा (७९१) 
उद्घृत की है-- 


पढमम्मि सव्वजीवा तदिये चरिमे सब्वदव्वाइ | 
सेसा मह॒व्वया खलु॒ तदेकदेसम्मि दव्वाण ॥* 


१ ( भगवती-आराधना, भाग १ ), विजयोदया, पृ० १५८ | 
२. मूलाचार १/२-३। 
३ भगवती आराघना गाथा ११७८ । 
सार्घेति ज महत्य आयरिदाइ च ज महल्लेहि । 
ज च महल्लाइ सर्य॑ महव्वदाइ हवे ताइ ॥ 
४ ( भगवती आराघना, भाग १ ) पृ० १५८ । 


पचम परिच्छेद : २१३ 
ब्रतोकी भावनाएँ' 


अहिसाक्षतकी भावनाएँं---एपणासमिति, आदान-निक्षेपणसमिति, ईर्यासमिति, 
मनोगुष्ति तथा आलोकितमोजनपान | 


सत्यव्तकी भावनाएं--क्रोध, भय, लोभ तथा हास्यका प्रत्याख्यान व अनुवी- 
चिसाषण । 

अस्तेयव्रतफी भावनाएँ--याञ्चाप्रतिसेवी ( प्रार्थनासे प्राप्त वस्तुका सेवन ), 
समनुज्ञापनाप्रतिसेवो ( अनुमतिसे प्राप्त वस्तुका सेवन ), अनन्यभावप्रतिसेवी ( अना- 
त्मबुद्धिसे सेवन ), त्यक्तप्रतिसेवी ( आचाय॑ द्वारा त्यक्त वस्तुका सेवन ) तथा सघर्मो- 
पकरणका अनुधी चिसेवन । ये भावनाएँ मूलाचारके अनुसार हैं ।* 


भगवती-आ धघनामें अननुज्ञाताग्रहण (समनुज्ञापनाप्रतिसेवी), असगवुद्धि (अनन्य- 
भावप्रतिसेवी ), प्रयोजनमात्रयाचना ( याज्चाप्रतिसेवी ), अननुज्ञातगृहप्रवेशवजन तथा 
सूत्रानुसार याचना ( अनुवीचिसेवन ) कही गई हैं ।* 

ब्रह्म वर्य क्षको भावनाएं --महिलालोकन, पूवरतस्मरण, ससकक्‍तवसतिका त्याग, 
विकथा तथा प्रणीतरमोका त्याग ब्रह्मचयंत्रतकी भावनाएँ है । 


अपरिग्रह ब्रतकी भावनाए--शब्द, स्पशं, रूप, रस व गधमें रागद्वेषका 
परिहार । 


तत्त्वाथंसूत्रके बवे० पाठमें इन भावनाओका उल्लेख नही है । भाष्यमें इनका 
'उल्लेख हैं। भाष्यमें उल्लिखित अचौरयंब्रतको भावनाएँ मूलाचार तथा भगवती 
आराघनतासे मिलती जुलती हैं. जबकि तत्त्वा्थसूत्रके दिगम्बर पाठकी अचौरय॑त्रतकी 
भावनाएँ मूलाचार और »भगवतो आराघनासे नितान्त भिन्न हैं । वे इस प्रकार हैं--- 
शन्यागारावास, विमोचितावास, परोपरोघाकरण, भैक्ष्यशुद्ध और सघर्माविसवाद । 
“इसके अतिरिक्त अहिसाब्रतकी एषणासमितिके स्थानपर वाक्‌गुष्ति तथा ब्रह्म चय॑त्रतकी 
ससक्तवसतिकात्यागभावनाक्रे स्थानपर स्वशरीरसस्कारत्याग है। इस प्रकार ब्रतोंकी 
भावनाओमें दिगम्बर परम्परासे कुछ भिन्‍नता हैं । 





भगवती आराघना गाथा १२००-५ और उसकी टीका तथा मूलाचार ५/(१४०-४ 
मूलाचार ५(१४२। 

मगवती-आराघना १२०२-३ । 

तत्त्वाथंमाष्य ७३ । 
'अस्तेयानुवीच्यवग्रहयाचनमभीक्ष्णावग्रहयाचनमेतावदित्यवग्रहावघा रण समानघार्मि- 
केम्योडग्रहयाचनमनुज्ञापितपानमोजनमिति ।' 
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२१४ : यापनाय और उनका साहित्य 
राधिभोजनविरमण 


मूलाचार और भगवती आराधनाके अनुसार ब्रतोंके रक्षणार्थ ही शात्रिमोजन- 
निवृत्ति कहो गयी है ।' मपराजितसूरिका कथन हैँ कि प्रथम और अन्तिम तीर्यदूर्के 
तीर्थमें राश्रिभोजनविरमणकों छठा ब्रत कहा गया हूँ / यह उन पाँच महात्तोंके 
पालनार्थ ही है--तेपामेव पचाना ब्रताना पालना रात्रिभोजनविरमण पष्ठ ग्रतम्‌ ।' 
इसका स्पष्टीकरण करते हुए वे कहते हैं कि यदि मुनि रात्रिमे भिन्षाक्रे लिए भ्रमण 
फरता है तो श्रस और स्थावर जीवोका घात करता है, क्योंकि राभिमें उनको देख 
सकना कठिन है । दायकके आनेका मार्ग, उसके अन्न रखनेका स्थान, अपने उच्दिष्ट 
गिरनेका स्थान, दिया जाने वाला आहार नही देखा जा महता । दिलमें भी जितका 
परिहार कठिन हैँ उन रसज अतिसुक्ष्म जीवोका परिहार राश्रिमें तो समव हो नही है। 
एन सबकी सम्पक रूपसे परीक्षा किये जिना पदविभागो सामाचार, एपणागसमितितया 
सत्यम्नत स्थिर नही रह सकता । राभ्रिमें गृहस्पामो सोया हुआ हो ओर किसी अस्यके 
हाथसे आहार लेने पर अदत्तादान होगा । रात्रिमे लाकर रखने और दिनमें भोज 
करनेसे अपरिग्रहत्रतका छोप होगा । इस प्रकार राश्रिमोजनत्यागम ही समस्त ब्रत 
सम्पूर्ण रहते हैं । 

दुर्भिक्षक समय उत्तर भारतमे श्रमण राश्रिमे भोजन छेने अयवा लाकर रखने 
लगे होगे, जैसा कि वृहृत्कयाक्रोशको भद्रवाहुकयामे सकेत मिलता है। तभी उसके 
परिहारके लिए रात्रिभोजनत्यागकों छठे ब्रतके रूपमें परिगणित किया गया होगा । 

आरभमे दिगम्बर परम्परामें इसे पृथक्‌ ब्रतके रूपमें मान्यता नहीं मिली। 
तत्त्वार्थसूत्रकी दिगम्बर टीकाओ सर्वाय॑सिद्धि, राजवातिक और इलोकवार्तिकर्म ७ 
सूत्रकी व्यास्याके अवसरपर यह छाका उठाई गई है कि रात्रिमोजनत्याग छ् 
अणुव्रत है, उसकी यहाँ गणना करनी चाहिए, फिर यह अहिंसाब्नरतकी आलोकित-भोजन- 
पान-भावनामें अन्तम्‌'त होता है, कहकर उसका समाधान किया गया है। परन्तु कीष्ठ- 
सघमे यह पृथक्‌ अणुन्न तके रूपमे मान्य हुआ है । सर्वार्थसिद्धि तथा राजवातिकर्मे रात्रि" 
भोजनविरमण छठा अणुब्रत माना जाना चाहिए, यह शक्रा उठाई गई है, जबकि 
इलोकवार्तिकम इसे व्रत मात्र कहकर छाका उठाई गई है । 

काष्ठासघी प० आश्याघरजीने इसे अणुन्नत कहा है, यद्यपि सर्वत्र रातिमोजन- 
विरमणकी चर्चा मुनियोंके आचारके प्रसग में है, अत इसे अणुत्रत क्यो कहा | इंतता 


१ मूलाचार ५/९८, भगवती आराबना ११७५९, विजयोदया, पृ० ३३३१ । हक के 
२ विजयोदया, पृ० ३३०--आद्यपादचात्त्यतीथंयो रात्रिभोजनवि 


महान्नतानि ।' 


पचम परिच्छेद - २१५ 


उत्तर देते हुए उनका कथन हैं कि केवल रात्रिमें भोजनका त्याग होनेसे दिनमें ग्रहण 
किये जानेके कारण कालक़ी दृष्टिसे इसमे अणुक्रत कहा जाता है ।' 


यह प० आशाघरजीकी अपनी व्याख्या है, क्योकि यापनीयोने इसे बन्रत ही कहा है 
अणुन्नत नही। परन्तु रातजिभोजनत्यागकों पृथक ब्रतके रूपमे मान्यता देना यापनीयोका 
ही प्रभाव हैँ । हम पहले कह चुके हैं कि यापनीय सघकी शाखाएँ काप्ठासघ्में अन्त- 
भुंवत हुई है, अत उन्होनें अपनी मान्यताओसे इन्हें प्रभावित किया है । 

अष्टप्रवचनमातृका--पाँच समिति तथा तोन गुप्तियाँ भी ब्रतोकी रक्षक है । इन्हें 
अष्टप्रवचनमातृका कहते हैं । 

समिति--अपराजितसूरि कहने हैँ कि प्राशियोको पोडा न हो, इस भावमे सम्ग्रक्‌ 
प्रवृत्ति करना समिति है । सम्यक विश्ेपणके द्वारा जीवोके स्वरूपका ज्ञान और श्रद्धान- 
पुवंक प्रवृत्ति कहो गई है ।* 

ईर्यासमिति--मूछाचार और भगवती आराधनामें कहा गया है कि मार्गशुद्धि, 
उद्योतशुद्धि, उपयोगशुद्धि और आल्म्बन शुद्धि इन चार शुद्धियोके द्वारा सुत्रानुसार 
गमन करते हुए मुनिके ईर्यासमिति कही गई है।* 


इन शुद्धियोकी व्याख्या करते हुए अपराजितसूरि कहते हैं कि मार्ममे चीटी आदि 
त्रसजीवोकी अधिकताका न होना तथा बीज, अकुर, तृण, हरे पत्ते और कीचड 
आदिका न होना मागंशुद्धि है । जिस मार्ममें वाहन, पशु, स्त्री-पुरुषोका आवागमन 
रहता है, वह मार्ग प्राप्ुक होता है। सूर्यके प्रकाशका स्पष्ट प्रसार और उसकी 
व्यापकता उद्योतशुद्धि हैं। चन्द्रमा, नक्षत्र आदिक्ना प्रकाश अस्पष्ट होता है और दीपक 
आदिका प्रकाश व्यापक नही होता । चलनेमें जोवोकी रक्षामे चित्तकी सावधानतों 
उपयोगशुद्धि है । गुर, चैत्य, तीर्थ और यतिकी वदनाके लिए गमन करना, किसीके 
पास शास्त्रका अपूर्व अर्थ या अपूर्व शास्त्रके अथंका ग्रहण करनेके लिए गमन करना, 
भुनियोंके योग्य क्षेत्रती खोजके लिए गमन करना, वैयावृत्य करनेके उद्देश्यसे गमन 
करना, अनियत आवासके उद्देशयसे गमन करना, स्वास्थ्यलाभक्रे उद्देश्यसे गन 





१ मूलाराघनादपंण, आइवास ७, गाथा ११८५-६, पु० ११८७ तथा अनगारघर्मामृत 
अध्याय ४|१५० । 

२ ( भगवती आराधना, भाग १ ) विजयोदया, पृ० १४८ । 

है मलाचार ५(१०५, भगवती आराघना, गाथा ११८५ ॥ 

४ (६ भमगवतों आराघता, भाग २ ), विजयोदया, पृ० ५९९ । 


२१६: यापनीय और उनका साहित्य 


करना, श्रमपर विजय पानेके लिए गमन करना, भिन्‍्न-भिन्‍न देशोकी भाषा सीखनेके 
लिए गमन करना इत्यादि प्रयोजनोकी अपेक्षासे गमन करना आलम्बनशुद्धि है । 

मूलाचारके अनुसार ईयपिथके अनुसार जाने वाले मुनिको अप्रमत्त होकर सामने 
युग-प्रमाण भूमि देखते हुए चलना चाहिए । 


सूत्रानुसार गमनका स्पष्टीकरण करते हुए अपराजितसूरि कहते हैं कि न बहुत 
जल्दी, न बहुत बिलम्बसे सामने युगप्रमाण भूमि देखकर चलना, पाद-निक्षेप अधिक दूर 
न करना, भय और भारचयंके बिना गमन करना, लोलापूर्वंक गमन न करता, पैर 
अधिक ऊँचा उठाते हुए गमन न करना, लांधना-दौडना नही, दोनो भुजाएँ लटकाकर 
गमत करना, हरे तृण-पत्तोसे एक हाथ दूर रहते हुए गमन करना, विकाररहित 
चचलतारहित, ऊपर व तिय'क्‌ अवलोकन रहित गमन करना, पशु, पक्षी, मृर्गोंकी भय- 
भीत न करते हुए गमन करना, विरुद्ध योनि वाले जीवोके मध्यसे जाने पर उनको होने 
वाली बाधाकों दूर करनेके लिए अपने शरौरको बार-बार प्रतिलेखना करते हुए 
गमन करना, दुष्ट बैल आदिसे चतुरतापूर्वक बचते हुए गमन करना, भुस, तुष, मसी, 
तृणसमूह, गोबर, गीला जल, पाषाण और लकडीके तसख्तेसे बचते हुए चलना, चोरी 
ओर कलहसे दूर रहता और पुल पर न चढना आदि ईर्यासमिति है | 


विजयोदयामें ईया[समितिके अतिचारोका वर्णन है--जो इस प्रकार है---मदालोक- 
गमन, पदविन्यासके क्षेत्रका सम्यगनालोचन, चित्तके उपयोगका अन्यत्र होना ये ईयसि- 
मितिके अतिचार हैं , 


भाषासमिति 


सुत्रनानुसारी तथा असत्य, कठोरता, चुगलो आदि दोषोंसे रहित अनवद्य 
सत्य और असत्यमृषा दो प्रकारके वचन बोलनेवालेके शुद्ध भाषा समिति होती हैं। 
जो न सत्य हो और न मृषा वह वचन असत्यमृषा है ।” विजयोदयामें वचनके चार 
प्रकार बताये गये हैं--सत्य, असत्य, सत्यसहित असत्य और असत्यमृषा । इनमें उतते 
दो बोलने योग्य हूँ । 


(भगवती आराघना भाग २), विजयोदया, पृ० ५९९ । 

मलाचार, ५/१०६ । 

(भगवती आराधना भाग २), विजयोदया, पृ० ५९९-६०० । 
(भगवती आराघना भाग १) विजयोदया, पृ० ३८ | है 
भगवती आराधना गाथा, ११६८, मूलाचार ५१६६१० । 


ल्नो ०८ 0 >० २० 


पच्म परिच्छेद : २१७ 


सत्यवचनके दश भेद हैं--जनपदसत्य, सम्मतसत्य, स्थापनासत्य, नामसत्य, 
खरूपसत्य, प्रतीत्यसत्य, समावनासत्य, व्यवहारसत्य, भावसत्य और उपमासत्य ।* 


सत्यसे विपरीत असत्य है । सत्यमृषा वह वचन है, जो सत्य और असत्य दोनों 
रूप होता हैं। ये असत्य और सत्यमृथा दोनो त्याज्य हैं । 


जो न एकात सत्य होता है मौर न एकान्त असत्य होता हैं और न सत्यासत्य होता 
है वह वचन असत्यमृषा होता है। असत्यमृषाके नौ भेद हैं--आमसन्त्रणी, आज्ञापनी, 
थयाचनो, सपृच्छनी, प्रज्ञापनी, प्रत्याख्यानी, इच्छानुलोमा, सशयवचनों और अनक्ष- 
रात्मक ।_ 

विना विचारे बोलता, बिना ज्ञानके बीचमे बोलना तथा भाषासमित्तिकरे क्रमको 


जाने बिना बोलना भाषासमितिकके अतिचार कहे गये है ।* 
एषणासमिति 


उद्गम, उत्पादन और एषणा दोषोसे रहित भोजन, उपकरण और वसतिको 
अहण करने वाले मुनिकी एषणासमिति निर्मल होती है । विजयोदयामें एषणा- 
समितिका विस्तृत वर्णन करते हुए कहा गया है कि भिक्षाकाल, बुभुआकाल और 
अवग्रहकाल ये तीन काल हैँ । गृहस्थोके यहाँ भोजनक्रा काल विचारकर भिक्षाके 
'लिए निकलना भिक्षाक्राल है । अपनी भूख और शरीरकी स्थितिका विचार करना 
बुभुक्षाकाल है। भिक्षाके लिए नियमका विचार करना अवग्रहकाल हैं। इन तीनो 
कालोका विचारकर भिक्षाके लिए गमन करना चाहिए । 


गोचरीके लिए ईर्यासमितिपू्वंक गमसन करना चाहिए। निनन्‍दा और पूजामें 
समभाव रहें । जिस घरमें नाचना-गाना हो, झण्डियाँ लगी हो, उस घरमें न जावें। 
शराबी, वेश्या, लोकमें निन्दित कुछ, यज्ञशाला, दानशाला, विवाहशाला, जिन घरोमें 
जानेका निषेध हो, आगे रक्षक खडा हो और कोई न जा सकता हो, ऐसे धरोमें जाने 
का निषेध है। दरिद्रकुलोमें और आचारहित सम्पन्न कुलोमे भी प्रवेश न नरें। बडे, 
छोटे और मध्यम गृहोमें एक साथ भ्रमण करें । द्वार पर यदि साकछ लगी हो या कपाट 
बन्द हो, तो उसे खोले नहो | बालक, बछडठा, मेढा और कुत्तेको लांघकर न जाएँ । 
पुष्प, फल और बीज पडे हों, उस परसे न जाएँ । तत्कालकी लिपी-पुती भूमिपरसे 


भगवती आराधना, गाया ११८७, मूछाचार ५(१११-६। 
भगवती आराघता, ११८९-९० मूलाचार, ५/११८-९५। 
(भगवती माराघना, भाग १) विजयोदया, पु० रे८ । 
भगवती आराघना, १।८१ व मुलाचार, ५/१२१ | 


ब्रज नए ल्‍७ 
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न जाएं। जिस घरमें अन्य भिक्षार्यी मिक्षाकरे लिए सई हों, उस घरमें प्रवेश न 
करें । जिम घरके कुटुम्पी घबराएं हो, उनके मुख पर दीनता और विपाद हो, वहाँ न 
ठहरें | भिक्षाथियोके लिए भिक्षा मागनेको जो भूमि हो, उस भूमिसे आगे न जाएं । 
अपना आगमन बतलानेक्रे लिए याचना या अव्यकत शब्द न करें । विजलोकी तरह 
अपना दारीरमात्र दिसला दें । कौन मुझे निर्दोष भिक्षा देगा, ऐसी चिन्ता न करें| 
एकान्त धरमे, उद्यानमें, केले, लता और झश्ियोसे बने घरमें, नाटयशाला और गायन- 
धालामे आदरपूवंक आतिथ्य पाने पर भी प्रवेश न करें। जहाँ बहुत मनृष्योका 
आवागमन हो, जीवजन्तुसे रहित, अपविश्नतासे रहित तथा दूसरके रोके-टोके जानेंगे 
रहित तथा जो आवागमनका मार्ग न हा, वहाँ गृहस्थोकी प्रा्थंनासे ठहरें | मम बौर 
छिद्रहित जमीन पर दोनो पैरोंके मध्य चार अगुलका अन्तर रसकर निईचल सड़े हो 
भीर दोवार आदिका सहारा न ले । 

चोरकी तरह कपाट।के छिद्र अथवा चारदिवारीके छिद्रमेंस न देखें । दाताके 
आनेंका मार्ग, उसके खडे होनेका स्थान तथा भोजनोकी थुद्धताका ध्यान रखें। 
स्तनपान कराती हुई सरुप्रों अथवा गरभिणी हारा दिये गये आहारको ग्रहण न कर । 
रोगी, अतिवृद्ध, बालक, पागछ, पिशाच, मूढ, अन्धा, ग्रूगा, दुर्बह, भोद, शकाडु, 
अति निक्रटवर्ती अथवा दूरवर्ती मनुष्यके द्वारा तथा घूधघट किये हुए स्त्रीसे भाहार 

हण न करें । टूटे-फऱे पात्रसे दिया गया आहार ग्रहण न करें। माँस, मधु, मवल्त 

विना कटा फल, मूल, पत्र, अकुरित तथा कद ग्रहण न करें। इनसे जो छू गया हो, 
उसे भो ग्रहण न कर । जिस भोजनका रस, गन्‍्धम बविगड गया हो, जो दुगधित 
फफूदयुकत, पुराना तथा जीवजल्तुयुक्त हो उसे न तो किसोको देना चाहिए' और वें 
स्वयं खाना चाहिए। जो भोजन उद्गम, उत्पादन तथा एपणा दोपसे दुष्ट है, उप 
नही खाना चाहिए। इसप्रकार नौ कोटिसे शुद्ध गाहार ग्रहण करना एपणा 
समिति है । 

अतिचार--उद्गम आदि दोप होने पर भी भोजन ले लेना, वचनसे उसकी 
अनुमति देना, कायसे उप्को प्रशंसा करना, ऐसे मुनियोके साथ रहना या उतके साथ 
क्रियाओमें प्रवृत्ति करता एषणासमितिके अतिचार हैं।* इस प्रकार विजयोदयार 
एषणान्समितिका विस्तृत विवरण प्राप्त होता है । 





आहार 
१ यापनीय साथ अपवादरूपसे पात्र रखते थे। साथ ही रुग्ण साधुको आह 
लाकर देते थे। यह कथन उसी सन्दर्भमें लिखा गया प्रतीत होता हैं । 


२ विजयोदया ( भगवती आराघना सहित ), पृ० ३८ । 


पच॒म पारच्छेद २१९० 
आदान-निक्षेप समिति 


ग्रहण करते समय तथा रखते समय आंखोसे देखकर द्रव्य या द्रव्यस्थानकी 
प्रतिलिखना करना आदान-निक्षेप समिति हैं। भगवती आराघनामे इस समितिके चार 
दोषोकी चर्चा है । बिना देखे तथा विना प्रमार्जन किये पुस्तक आदिका ग्रहण करना 
या रखना महसा नामक दोष है । बिना देखे-प्रमा्जंत करके पुस्तक आविको ग्रहण 
करना या रखना अनाभोगित नामक दूसरा दोष है । देखकर उचित प्रतिलेखना न 
करना दुष्प्रमृष्ठ दोष है । देखकर और प्रमाजंन करके भी यह शुद्ध है अथवा नही यह 
नही देखना अप्रत्यवेक्षण नामक दोप है । जो इन चारो दोषोको दूर करता है, उसके 
आदान-निक्षेप समिति होती है ।' 


अतिचार--विनयोदयामें अनालोचन तथा दुष्प्रमाजंन ये दो आदान-निश्षेप' 
समितिके अतिचार बताये गये है ।* 


प्रतिष्ठापना समिति 


मूलाचारमें कहा गया है कि जो भूमि दावारिनिसे, खेतीसे, इ्मशान या अग्निसे 
अचित्त हो, स्थण्डिल तथा ऊसर हो, लोगोके आवागमनसे रहित हो, विस्तीणं हो, 
जतु रहित तथा एकान्त हो, वहाँ अचित्तमूमिमें प्रतलिखन कर मल, मूत्र, इ्लेष्मा भादि 
विसजित करें, वह प्रतिष्ठायना समिति है । 


रात्रिमें प्रज्ञाधमण द्वारा दृष्ट स्थानका प्रमाजंन करके तथा जतु है या नही, इस 
आशकाका निवारण करनेके लिए हथेलोसे भूमिक्रा धोरेसे स्पशं करें । यदि प्रथमभूमि 
बजुद्ध हो, तो द्वितीय तथा तृतीय भूमि देखें । यदि शीघ्रतासे, अनिच्छासे, ही मलमूत्र- 
का त्याग हो जावे, तो सघर्मी गुर प्रायश्चित्त न देवें ।' 

भगवती आराघनामें कहा गया हैं कि आदान-निक्षेप विषयक सावधानीका कथन 
करनेसे प्रतिष्ठापना समितिका कथन हो जाता है| त्याज्य मूत्रादिको निजन्तुक प्रदेश 
में त्यागना प्रतिष्ठापना समिति है ।* 


अतिचार--विजयोदयामें शरीर और भूमिका शोघन न करना तथा मलत्यागः 
फरनेके स्थानको न देखना प्रतिष्ठायना समितिके अतिचार कहे गये हैं ।* 


१ भगवती आराघना गा० ११९२ मूलाचार १/१२२-३ 
२ विजबोदया ( भगवती आाराघना सहित ), पृ० रे८। 
३ मूछाचार ५/१२४-८ । 

४ भगवती आराधना गाथा ११९३॥ 

५ विजयोदया ( भगवती आराघना सहित ), पृ० ३८ । 


“२२० : यापत्तीय और उनका साहित्य 


समितियोके विपयमें भगवती आराघनामे कहा गया है कि समितियोंसे युक्त नावु 
'जीवनिकायवहुरू पृथ्वोपर हिंसादिमे उसी प्रकार लिप्न नहीं होता है, जिम प्रकार 
कमलपन्न जलमें तथा कवचयुक्‍त व्यक्रित वाणोंसे विद्ध नहीं होता | समितिसे सवर 
मौर निजंरा होती है ।" 


गुप्ति--अपराजितसूरि गुप्तिकी व्याख्या करते हुए कहते हैं कि ससारके कारणोंसे 
आत्माके गोपनको गरुप्ति कहते हैं अथवा योगके सम्यक्‌ निग्रहक्ों गृष्ति कहते हैं 
अथवा स्वेच्छाचारिताका अभाव गुप्ति है।' मूलाचारमें सावद्यकार्योते मन, वचन 
कायकी प्रवृत्तिके निवारणको गुप्ति कहा गया है ।* 

मनोगुप्ति--भगवतो आराघनामें रागादिसे मनक्री निवृत्तिकों मनोगृप्ति कहा 
गया हैं। अपराजितसूरि इसको व्यास्था करते हुए कहते हैं कि रागद्वेपकी कालिमासे 
रहित ज्ञानमात्र मनोगुप्ति है अथव्रा आत्माकी रागादिसे निवृत्ति मनोगुप्ति है। 
स्वाध्यायमें रागादिसहित प्रवृत्ति मनोगुप्तिका अतिचार हैं ।* 


वचोगुप्ति---अलीका दिसे निवृत्ति अथवा मौन वचनयुप्ति है ।* भगवती आरा- 
घनाके इस कथनकी व्याल्ष्यामें अपराजितसूरि कहते हैं कि विपरोत बर्थ॑की प्रति- 
पत्तिमें कारण होनेसे ओर दूसरोक़ो दु खकी उत्तत्तिमें निमित्त होनेसे जो अधर्ममूलक 
वचनसे निवृत्ति है, वह वचनगुध्ति हैं अथवा मौन घारण करना वचनयुप्ति है। इस 
वचनगुप्तिसे भाषासमितिमें यह अन्तर है कि उसमें प्रेक्षापुवंकारितासे योग्य वचन 
बोला जाता है और अयोग्य वचनमे अप्रवृत्ति अर्थात्‌ मौन वचनगुप्ति है। विजयो- 
<दयामें जहा गाथा १६ की व्याख्यामे समिति, गृप्ति, ज्ञान, दर्शनके अतिचार कहे गये 
है वहा वचोगुष्तिके अतिचार छूट गये हैं। लिपिकारके प्रमाद आदि कारणसे लुप्त हो 
गये होगे । 

फायगुप्ति--औदारिक शरीरकी क्रियासे निवृत्ति कायगुप्ति-है अथवा शरीरमें ममत्व 
न करना कायगुप्ति है । हिसादिसे निवृत्तिको मो आगममें कायग्रुप्ति कहा गया है ॥ 
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चित्तके असप्वधान रहते हुए शारीरिक क्रियाका रोकना कायगुप्तिका अतिचार है । 

अतिचारोके विषयमें अपराजितसू रिका कथत है कि आवाभमनके स्थान पर एक पैरसे 
खड़े रहना, अशुम ध्यानमें लीन होकर निशचल होना, मिथ्या देवताओकी मूतिके 
सम्मुख खडे रहना, सचित्त भूमिमें अथवा क्रोध या अभिमानसे खडे रहना कायगुप्तिके 
अतिचार हैं । कायोत्सगंको कायगृप्ति मानने वालोके पक्षमे कायोत्सर्गके दोप ही 
कायगुप्तिके अतिचार हैं ।' 


खेतकी वाड, नगरकी परिखा या प्राकार जिस प्रकार नगरकी रक्षा करते हूँ, 
उसी प्रकार गुप्तिया साधुकी आत्माकी पापसे रक्षा करती है ।* 

गुप्ति और समितिमें अतर यह हैं कि गुप्ति निवृत्तिहृप हैं, समितिया 
प्रवृत्तिष्प | * 

षट्‌ आवश्यक---आवश्यककी परिभाषा करते हुए मूलाचारमें कहा गया है कि 
पापादिके वश्य न होना अवश्य है, अवद्यककी क्रियाका नाम आवश्यक है | अपरा- 
जितसूरि 'आवासय' शब्दकी व्याख्या करते हैँ कि जो आत्मामें रत्नन्यका आवास 


कराते हैँ वे आवश्यक हैं । ये आवद्यक छह हैं सामायिक, चतुविशतिस्तव, वबदना, 
प्रतिक्रमण, प्रत्यार्यान और कायोत्सगं । 


सामायिक--मूलाचारमें सामायिकके नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र, काल तथा 
भावके भेदसे छह भेद कहे गये हैं । अपराजितसुरिने नाम, स्थापना, द्रव्य और भावके 
भेदसे सामायिकके चार भेद कहे हैं ।* 

निक्षेपोकी अपेक्षासे किये गये सामायिकके इन भेदोकी व्याख्या विजयोदयामें 
इस प्रकार की गई हैं। निर्मित्तकी अपेक्षाके विना किसी जीव आदिका सामायिक 
नाम रखना नामसामायिक हैँ। सव॑ सावश्चवके त्यागरूप परिमाणवाले आत्माके 
हारा एकोमृत शरोरका जो आकार सामायिक करते समय होता है, उस 
आकारके समान होनेसे 'यह वही है इस प्रकार जो चित्र, पुस्तक आदिमे स्थापना 
की जाती हैँ वह स्थापना सामायिक है। द्रव्य सामायिकके दो मेद हँ-आगम द्रव्य सामा- 
यिक व नोकामगमद्रव्यसामायिक । द्वादशाज्भ श्रुत्कके आद्य ग्रथका नाम सामायिक 
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है, उसके अथंका जो ज्ञावा है, जिसे सामायिक नामक आत्मपरिणामका बोध है 
किन्तु वतंमानमें उस ज्ञानरूपसे परिणत नहीं है भर्थात्‌ उसका उपयोग उसमें नहीं है, 
वह आगमद्रव्यतामायिक है। नोभआग्रभद्र व्यसामायिक ज्ञायकशरीर, भाधि और 
सतद्व्यतिरिक्तके मेदसे तीन प्रकारकी है। सामायिकके ज्ञाताका जो शरीर है, 
चह भी सामायिकके ज्ञानमें कारण हैं, क्योकि भात्माकी तरह छारीरके विना भी 
ज्ञान नही होता । जिसके होने पर जो नियमसे होता हैं और अमावमें जो नहीं होता 
चह उसका कारण हैँ । ऐसो वस्तुओमें कार्यकारणभावकी व्यवस्था हैं। अत ज्ञान- 
सामासिकका कारण होनेसे त्रिकालवर्ती शरीर 'सामायिक' शब्दसे कहा जाता है। 
चआारित्रमोहनीयकर्मके क्षयोपशमविशेपकी सहायतासे जो आत्माका भविष्यमें स्व॑- 
सावद्ययोगके त्यागरूप परिणामवाली होगी, उसे भाविसामायिकशब्दसे कहा जाता 
है। जो चारित्रमोहनीयनामकक्मंके क्षयोपशम अवस्थाको प्राप्त है वह नोबआागम 
द्भधव्यतद्व्यतिरिक्तसमायिक हैं। भावसामायिक भी दोप्रकार की है--आगममभाव 
और नोआगमभाव । इनमें प्रत्ययरूप सामायिक आग्रमभावसामायिक है और सर्वे 
सावद्यके योग त्यागरूप परिणाम नोआगमसामायिक है ।” 


सामायिकके महत्त्वके विषयमें मूलाचारमें कहा गया है कि सामायिक करनेसे 
वआावक श्रमण हो जाता है । 


चतुविशतिस्तव--वृषभादि चौवीस तीथद्भूरोका स्तवन चत्ुविंश तिस्तव है ।* 
नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावके भेदसे यह भी छह प्रकारका हूँ । 


वदना--रत्नन्रय सहित आचार्य, उपाध्याय, प्रवतंक व स्थविर मुनियोके गुणा- 
'तिश यको जानकर उनकी श्रद्धापूर्वक विनय करना वदना है ) यह विनय दो प्रकार- 
की है --अम्युत्यान और प्रयोग । गुर्वादिकोंके सम्मानमें खडे होना अम्युत्यान विनय 
है । असंयमियो, सयमासयमियो, ओर पाद्व॑स्थ आदि पाच प्रकारके अ्ट 
मुनियोके सम्मानमें उठना नही चाहिए || जो रलत्रय गौर तपरमें नित्य त्ह्याः 
| हैं, उनके लिए ही उठना चाहिए। जो सुखजणील साधु हैँ अर्थात्‌ प्रमादयुक्त 
अपने रत्नन्नयके पालनमें असावधान हैँ, ऐसे साधओकी विनय नहीं करना 
च। हिए, क्योकि उससे कर्मबध होता है । कितु वाचनादाता एवं अनुयोग-शिक्षक यदि 
आलत्रयर्में अपनेसे न्‍्यून भो हो तो भी उनके सम्मानमें उठकर खडा होना चाहिए | 
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चवसतिसे, कायममिसे, भिक्षासे, जितमदिरसे गुरुके पाससे अथवा ग्रामान्तरसे आनेके 
समय उठना चाहिए ।' 


मन-वचन-कायकी छुद्धिपुवंक कृतिकर्म प्रयोग-विनय है । यह कृतिकर्म हे२ 
दोपषोंसे रहित होना चाहिए । मूलाचा रमें कहा गया है कि कृृत्तिकर्ममें दो नमस्कार, 
बारह आवतं, चार शिरोनति ओर तीन शुद्धिया होतो हैं ।* 


प्रतिक्मण--दोषोंसे निवृत्तिको प्रतिक्रमण कहते हैँ | विजयोदयामे इसके भी 
नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावके भेदसे छह प्रकार बताये गये हैं | अयोग्य 
नामोका उच्चारण न करना नामप्रतिक्रमण है । भआप्तामासोको मूतियों आदिके 
सम्मुख पूजन न करना स्थापनाप्रतिक्रमण है | दृषित द्रव्योका त्याग द्रव्यप्रतिक्रमण 
है। दूषित क्षेत्रोका प्रतिक्रमण क्षेत्रप्रतिक्रमण है। अकाऊमे गमनागमन ने करना 
काल प्रतिक्रणण है। मिथ्यात्व आादि अछुम व पुण्पात्ननभूत शुभ भावोंसे निवृत्ति 
नाव प्रतिक्रमण है ।* 

प्रतिक्रमण देवसिक, रातभिक, ऐयरपिथिक, पाक्षिक, चातुर्मा सिक व सावत्सरिक 
होता हैं । 

प्रत्यास्यान--आगामी कालमें किसी कार्यके न करनेके सकल्पका नाम प्रत्या- 
ख्यान है । नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावके भेदसे इसके भी छह भेद 
हैं । अयोग्य नामके उच्चारणके त्यागका सकल्‍प नामभप्रत्याख्यान है । आप्ताभासो- 
की मूर्तियोंके न पूजनेका सकल्प आदि स्थापनाप्रत्याख्यान है। अयोग्य द्रव्यके त्याग- 
का सकल्प द्रव्यप्रत्याख्यान हैं। अयोग्य क्षेत्रके त्यागका सकलप क्षेत्रप्रत्याख्यान है । 
विशिष्ट कालमे क्रियाके त्यागका सकलप कालप्रत्यास्यात है। भावका अर्थ अशुभ 
परिणाम है। इसके दो भेद हँ--मूलगुणभावप्रत्याख्यान तथा उत्तरगुणभावसप्रत्या- 
ख्यान । मूलगुणोमें दूषण लगाने वाले भावो-परिणामोका त्याग मूलगुणभावप्रत्याल्यान 
हैं और उत्तरगुणोको दूषित करने वाले भावोके त्यागका नाम उत्तरगुणभाव- 
प्रत्याख्यान हूँ । 


सयमियोंके जीवनपयन्त मूलगुणभावप्रत्यास्थात होता है । उत्तरगृणभाव 
भ्रत्याख्यात अल्पकालिक व जीवनपयंत दोनो होता है । यह प्रत्याख्यान उपधि और 
आहारका होता है । 
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कायोत्सग---कायका त्याग अर्थात्‌ कायमे ममत्व न रहना कायोत्सर्ग है । यति 
दरीरसे निस्पृह्ठ होकर स्थाणुकी तरह शरीरको सीधा करके दोनो हाथोको लटकाकर, 
प्रशस्त घ्यानमें लोन हो, शरीरको ऊँचा-नोचा न करके परीषहो और उपसगोंको 


सहन करता हुआ कर्मोकों नष्ट करनेकी अभिलापासे जतुरहित एकान्त देशमें ठहरता 
है, यह कायोत्सगं है ।' | 


कायोत्सगंका जघन्यकाल अन्तमुहूर्त ओर उत्कृष्ट काछू एक वर्ष है । अतिचारोंको 
दूर करनेके लिए यह किया जाता है। इसके रात, दिव, पक्ष, मास, चारमास, वर्ष 
आदि कालमे होने वाले अनेक भेद हैँ । सायकालमें सौ उच्छवास प्रमाण, प्रात काल 
में पचास उच्छवास प्रमाण, पाक्षिक अतिचारमें तीनसौ उच्छवास प्रमाण, चार मासों 
में चारमो उच्छवाम प्रमाण और वापिकर्मे पाँचमी उच्छुवास प्रमाण काल कायोत्सग- 
का है। हिंसादि पाँच पापोके त्यागमे होने वाले अतिचारोमें एकसी आठ उच्छृवास 
प्रमाण अधिक काल तक कायोत्यर्ग करना चाहिए। देवसिक अतिचारमें एकसौ आठ: 
उच्छवास, रात्रिक अतिचारमे चौबन उच्छवास, मकक्‍त-पान, ग्रामान्तर जाने, उच्चार 
“प्र्नण. आदि अतिचारमे पच्चोस उच्छवास, निर्देश आदि अतिचारमें सत्ताईस 
उच्छवासप्रमाण कायोत्सर्ग करना चाहिए । 


मूलाचारमें कायोत्सगंके चार भेद बताये गये हैं उत्यितोत्यित, उत्वितनिविष्द' 
उपविष्टोत्यित तथा उपविष्टनिविष्ट । जो धर्मध्यान तथा शुक्लूष्यान सहित खड़े 
होकर कायोत्स्ग॑ करता हैं वह उत्थितोत्थित नामक कायोत्सगं है। जो आतंरोद्र 
ध्यानके साथ खडे होकर कायोत्सग करना है उसके उत्यितनिविष्ट नामक कायोत्सग्गं 
होता है । जो बैठकर धर्मं और शुक्लष्यान करता हैं उसके उपविष्ट उत्यित कायोत्सग 
होता है । जो बैठे हुए अशुभध्यानमे लोन होता है उसके उपविष्ट निविष्ट कायोत्गे 
होता है ।* 

उपसगगको सहन करनेके लिए कायोत्सर्ग करना चाहिए । बाहुयुगलको लटकाकर 
पैरोमें चार अगुल का अतर रखकर सर्वाज्धचलनरहित कायोत्सगं शुद्ध है । 

कायोत्सगं्मं अनेक दोषोकी सभावना है | घोडेकी तरह पैर मोडकर खडा होना, 
लताकी तरद्द हिलते हुए खडे होना, खम्भेकी तरह शरीरको स्तब्घ करके खा होना, 
दीवार आदिके आश्रयसे अथवा सिर लगाकर खडे होना, कौओोंके समान अआँखोको 
हिलाना, लूगामसे पीडित घोडेको तरह मुख चलाना, कन्धे पर जुआ रखें बेलकी 





१ मुलाचार ७/१५९-६४ व विजयोदया, पृ० १६२॥। 
२ मूलाचार ७(१७६-८० व विजयोदया, पु०५ १६२ ॥ 


पचम परिच्छेद : २२५ 


तरह सिर लटकाकर खडे रहना, कैयका फल ग्रहण करते समय जैसे हथेली फैलाते है, 
उस प्रकार हथेली फंछाकर खडे होना, शिर,घुमाते हुए खडे होना, गू गेकी तरह हुकार 
करते हुए खडे होना,अगुली चटकाते हुए खडे होना, भौको नचाना, भीलनीकी तरह 
अपने अग्रभागकों ढाकते हुए खडे होना, ऐसे खडे होना मानो पैरोमें साकल बधी हैं 
ओर मदिरा गिये हुए की तरह खडे होना ये अठारह दोष है । इन दोषोका परिहार 
करना चाहिए । ' 

लोंच--करेशलोच मुनिके लिए आवश्यक हैं । केशछोच न करने पर यदि बालोकी 
सफाई न की जाए तो वालोमें सम्मूछंन जीवोकी उत्पत्ति सभव है। साथुके सोने पर 
किसीसे सर टकराने पर उन जीवोको बाधा पहुँचती है । भिन्‍न देश, भिन्‍न काल और 
भिन्‍न स्वभाव होनेसे जीवोसे जीवोको बाघा पहुँचती है। उस बाघाको दूर करना 
अशवय जैसा है । इसलिए केशलोच न करनेसे हिमादि दोष होते हैं । साथ हो जूं और 
लीखसे साथुके सक्‍्लेश परिणाम होते हैँ | सक्‍्लेश परिणाम अशुभरूप होनेसे पापास्रव- 
का कारण हैं । 

लोच करनेसे निविकारता, आत्मवशता, अनासक्ति, स्वाधोनता, निर्दोषता और 
निमंमत्व होता है । 

प्रतिक्रण और उपवासके साथ दो मासमें छोच उत्तम, तीनमे मध्यम तथा चारमें 
जघन्य कहा जाता है ।* 

आच्चेलक्य--चेलका ग्रहण परिग्रहका उपलक्षण हैं । समस्त परिग्रहके त्यागको 
भा्चेलक्य कहते हैं । दश धर्मोका पालन आचेलक्यसे ही सभव है । समस्त परिग्रह- 
से विरतिको त्याग कहते हैँ, वही अचेलता है। अत. अचेल मुनि ही त्यागधर्मका 
पालन करता है । जो निष्परिग्रह है, ग्ही आकिचन है। निष्परिग्रही ही आरभत्याग- 
के कारण सयमी होता है । परिग्रहके निमित्त ही असत्यमे प्रवृत्ति होती हैं । अचेलके 
ही लाघव तथा अदत्तादान त्याग होता है। रागादिका त्याग होने पर ब्न्मचय॑ भी 
विशुद्ध होता हैं। परिग्रहके अभावमें उत्तम क्षमा होतो है, सौन्दयंक्रा मद न होनेसे 
मादंव होता है । मायाके मूल परिग्रहका त्याग करनेसे आजंव घम होता हैँ । परोपहो 
पर विजय और तप होता है। इस प्रकार अचेल मुनि ही दश धर्मोका पालन 
करता है । 

अचेलतासे सयमको शुद्धि होती है । स्वेद, घूलि और मेलसे लिप्ठ वस्त्रमे उसो 
योनिवाले और उसके आश्रयसे रहने वाले त्रसजीव तथा सूक्ष्म और स्थूछ जीव 





१ मूलाचार ७(१७१-२ तथा विजयोदया, पृ० १६३ | 
२ मूलाचार १/२९॥ 
१५ 
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उत्पन्त होते हैं । वस्त्र धारण करनेसे उनको बाघा पहुँचती है । जीवोंसे ससकत वस्त्र 
घारण करने वालेके उठने-वैठने, सोने, वस्त्र फाडने, काटने, वाँधने, वेष्टित करने, 
घोने, कूटने और धूपमें डालनेपर जांवोकों बाघा होनेसे महान असयम होता है। 
अचेलके सयम-विशुद्धि होती है। अचेल इन्द्रिय-विजयमें उच्यत रहता है। ऐसा न 
करनेपर शरीरमें विकार होनेपर लज्जित होना पडता है | 


अचेलताका तीसरा गुण कषायका अभाव हैं। वस्त्रसे उसकी रक्षाके लिए माया- 
चार करना पडता है । कलह द्वोतो है । वस्त्रलाभ होनेसे लोम होता हैं, अहकार होता 
है । वस्त्रके धोने-सीने आदिमें लगनेसे स्वाधष्याय तथा ध्यानमें विघ्न होता है । 

बाह्य परिग्रहका त्याग आम्यन्तर परिग्रहका मूल हैं। बिना छिलकेका धान 
नियमसे शुद्ध होता है, उसी प्रकार अचेल नियमसे शुद्ध होता हैं, सचेलको शुद्धि 
भाज्य है | 

अचेलतामें राग-हेषका अभाव एक गुण है! राग और द्वेष बाह्य द्रव्यके अवलस्वन- 
से होते हैं । परिग्रहके अभावमें राग-हेष नही होते । शरीरमें अनांदर भी अचेलताका 
गुण है । अचेलतामे स्वाघीनता, चित्तको विशुद्धि, नि्भयता तथा सवंत्र विश्वास 
आदि गुण हैं। प्रतिलेखना तथा परिकर्मका न होना अचेलताका गुण हैं। सबस्त्रको 
अनेक परिकर्म तथा प्रतिलेखना करनो होती है । अचेलके लाघव गण होता है। 
भचेल ही निग्न॑न्थ होता है, अन्यथा अन्य मतानुयायी भी निग्नैन्य कहे जायेंगे। तीथ॑दूरों- 
के मार्गंका आचरण करना भी अचेलताका गुण है । सहनन और बलसे पुर्ण तथा मुक्तिः 
मार्गके उपदेशक सभा ताथ्थंड्रूर अचेल थे तया भविष्यमें भी अचेल होगे। मेरु 
आदि पव॑तोपर विराजमान जिनप्रतिमा और तीर्थड्ू रोके मार्गके अनुयायी गणधर 
भी अचेल होते हैँ। उनके शिष्य भो उन्हीकी तरह अचेल होते हैँ । अपने बल- 
वीयँको न छिपाना भी अचेलताका गुण है। वस्त्रमे दोष तथा अचेलतामें अपरिमित 
गुण होनेसे अचेलताको स्थितिकल्प कहा गया है ।' 

अपराजितसूरि एक ओर सभी तोथंद्भूर, जिनप्रतिमा, गणघर और उनके शिष्यो- 
को अचेल कहते हूँ, दूसरी ओर “आवेलक्को धम्मो पुरिमचरिमाण' 'यथाहमचेली 
तथा होउ पच्छिमो इति होक्खदित्ति * आदि उद्धरण उद्धृत करते हैं । 

अस्तान--स्तानादिसे रहित, पसीने आदिसे लिप्त छारीरका होना अस्ताव 


ब्रत है ! 





१ विजयोदया, पु० ३२०-३२७ 
२ वही, १० ३२९२६॥ 
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क्षितिशयन--प्रासुकभूमिप्रदेशमें बिना किसी फलकके अथवा तृणमय या काष्ठ- 
भय फलकपर दण्ड अथवा घनुषके आकारमें एकपाइ्वंसे शयन करना क्षितिशयन है । 


अदतघावन---अगुली, नख या तिनके आदिसे दातोंको नही धोना अदतघावन है । 


स्थितिभोजन--पैरोमे चार अगुलूका अन्तर रखकर भित्ति आदिके सहारेके 
बिना खड़े होकर अपने खडे होने तथा जुठा गिरने और परोसनेवालेके खडे होनेको 
भूमि प्रामुक हो, यह देखकर अजलिपुटमें भोजन ग्रहण करना स्थितिभोजन है । 

एकभवत--सूय्यके उदय और अस्त होनेके दो कालोंके बीच उदयके बाद तीन 
नाडो काल और अस्तके पूर्व तीन नाडी कालूको छोड़कर शेष समयमें एक बार आहार 
ग्रहण करना एकभक्‍्त है । 

दशास्थितिकल्प--मूलाचार तथा भगवती आराघनामें मूलगुणोके अतिरिक्त दश 
स्थितिकल्पोका भी वर्णन किया गया है। आचेलक्य, उहिष्टत्याग, शय्याधरपिंड- 
त्याग, राजपिण्डत्याग , क्ृतिकम, ब्रत ( दान ), पुरुषज्येष्ठता, प्रतिक्रमण मास और 
पर्युपण ये दशुस्थितिकल्प हैँ । इनमें शय्यावरपिंडत्याग तथा राजपिंडत्यागको छोडकर 
शेष सभी आचार डिगम्बर परम्परामे भी मान्य है। ये सभी प्रथम व अन्तिम तोथ्थ॑डूर- 
के कालमें अनिवायं माने गये हैँ, इसलिए इन्हें स्थितिकल्प कहा जाता है । रुग्ण तथा 
बुद्ध साथुके लिए यदि मरणका भय उपस्थित हो, तो राजपिंडका ग्रहण अपवाद रूप- 
में मान्य है ।' 

लिग--अचेलता मुनिके लिए उत्सगंलिंग है। कारणकी अपेक्षासे आयथिकाओंको 
आगममें वस्त्रकी अनुज्ञा है। आथिकाओका यह लिग उत्सगं लिंग हो है, दिगम्बरोकी 
भाँति औपचारिक नही । 

भिक्षु अपवाद रूपसे वस्त्र-पात्र ग्रहण कर सकता हैं | यह वस्त्रधारण तीन कारणो- 
से होता है । यदि उसके शरीरमें कोई दोष हो, लिंग चर्मरहित हो या भण्डकोश लम्बे 
हो, अथवा वह लज्जालु हो अथवा परोषह सहनेमें असमर्थ हो, तो वह वस्त्र ग्रहण 
करता है। यह ॒वस्त्रधारण कारणविशेषकी अपेक्षासे ग्रहण किया जाता है, अतः 
अपवाद मार्ग है । ,जो उपकरण कारण-विश्ञेषकी अपेक्षासे ग्रहण किया जाता है, उसके 
ग्रहण, ग्रहणको विधि तथा गृहीत उपकरणका त्याग आचाराग, कल्पसूत्र आदि सृत्रोमे 
'निदिष्ट किया गया है, यह कहकर विजयोदयाकार अपवादलिगको त्याज्य ही 


मानते हैं । 
१ विशेष विवरणके लिए चतुर्थ परिच्छेद देखिए । 


२ भगवतों आराघना गाथा ८० व विजयोदया, पृ० ११५॥। 
3 विजयोदया, पृ० ३२१। 


२२८ : यापनोय और उसका साहित्य 


सामाचारो--श्रमण जीवनकी उन सब प्रवृत्तियोका समाचारोमे प्रवेश होता है, 
जो वह अहनिश करता है । समाचार शब्दके मुलाचारमें चार अर्थ बताये गये हैं- 
समताका आचार, सम्यक्‌ आचार, सम ( तुल्य ) आचार और सबके प्रति सम्मान- 
का आचरण । 
समदा सामाचारो सम्माचारों समो वा आचारो। 


सब्वेसि सम्माण समाचारों दु आचारो॥ ४/१२३॥ 
समाचारी दो प्रकारकी है--औधिक तथा पदविभागी । औघधिक दश्ष प्रकारकी 


है तथा पदविभागीके अनेक प्रकार है। औघषिकके दश भेद इस प्रकार हैं-- 


इच्छाकार---( इट्ठे इच्छाकारों )' सम्यग्दर्शंन तथा शुभपरिणाम आदि इप्टमें 
इच्छापुवंक प्रवर्तित होना इच्छाकार है। सयम, ज्ञान व अन्य उपकरणोकी याचना 
करनेमें तथा योग ग्रहण करनेमे इच्छाकार करना चाहिए । 

सिथ्याकार--( मिच्छाकारों तहेव अवराहे )' दुष्कृतका भावसहिंत प्रत्यास्यान 
करके पुत्र. उसे न करना चाहिए । 

तथाकार---[ पडिसुणणम्हि तहृत्ति य ) वाचना, उपदेश तथा सूत्रार्थ ग्रहण 
करते समय जैसा गुर आदिनते प्रतिपादित किया है, वसा ही है, अन्यया नही, यह 
भावना तथाकार है । 

आसिका--( णिरगमणे आसिया भणिया )* वसतिकासे जाते समय गुरु, देक 
आदिसे कहकर जाना । 

निधोधिका--( पविसते य णिसीही ) प्रवेश करते समय इस शब्दका प्रयोग 
करना चाहिए | 

आपृच्छा--( सकज्ज आरमे आपुच्छणिया ) आहारादि अपने कार्यके लिए गुर 
की आज्ञा लेना आपृच्छा है | 

प्रतिपुछ्छा--( साधम्मिणा य गुरुणा पुव्वणिसिट्ठम्हि पढिपुच्छा ) पहले निषेक 
कर दी गई वस्तुके विषयमें प्रश्न करना प्रतिपुच्छा है । 

छवन--( छद॒ण गहिंदे दब्वे ) गृहीत द्रव्यका उसी अभिप्रायसे सेवन छदन हैं! 


मूलाचार ४/९ । 
वही ४/१० । 
वही ४/१२। 
वही ४/१३ | 
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निमन्रणा--( अगहिददव्बें गिमतणा भणिदा ) गुरु या साधमिकका द्रव्य यदि 
सहण करना हा तो विनयसे याचना करना निमत्रणा है । 


उपसपा--सघमे गुरुके समक्ष आत्मोत्सगं करना उपसपा सामाचार है ।' 


इसके विषयमे भगवत्ती आराधना तथा विजयोदयामे कहा गया है कि मुनि 
आचारवत्त्व आदि गुणोंसे युक्त आचायंके पास जाकर मन-वचन-कायसे पट्‌ आवश्यको- 
को पूर्ण करके आचायेक्रां बदना कर यह कहता है कि आप द्वादशाग श्रुतके पारगामी 
हैं, मैं आपके चरणोमे बैठकर श्रामण्यको उद्योत्तित करूँगा । दीक्षा ग्रहण करनेसे 
लेकर अब तक जो अपराध किये हैँ, उनकी दोपरहित आलोचना करके दर्शन, ज्ञान 
तथा चारित्रको शल्परहित पाछन करना चाहता हूँ) यह उपसपा है ।* 


मूलाचारके अनुसार विनय, क्षेत्र, मार्ग, सुख, दु ख तथा सूत्र पाँच प्रकारकी 
उपसपा कही गई है ।* 


पदविभागी--विद्या, वल, वीर्य और उत्साहसे सम्पन्न शिष्य अपने गुरुसे 
अध्ययत्त करके अन्य गुरुके पास झास्त्राष्ययनकी इच्छासे गुरुके समीप जाकर वितय- 
पूवंक पूछता हैं कि आपकी क्ृपासे अन्यत्र जाना चाहता हूँ । यह तीन, पाँच तथा 
छह बार पुछता है । यह पुछकर अपने गुरु द्वारा विसजित होकर अपने अतिरिक्‍त तीन, 
दो अथवा एक मुनिको लेकर जाता है । 


एकाविहारी वही हो सकता हैं जो द्वादशविघ तप करता है। द्वादशाग तंथा 
चतुदश पूर्वछूप आगम ग्रथको जानता है। सहनन तथा घैर्य सम्पन्न है, तत्त्वज्ञ है । 
वृद्ध तपस्वी व आचारसिद्धान्तका ज्ञाता है। जो ऐसा न होकर भी गणत्याग कर 
एकाकी विहार करता है, उससे गृरुपरिवाद, श्रुतव्यवछेद, तीथंकी मलिनता, जडता, 
विह्नल्ता, कुशील पाश्वेस्थता आदि दोष उत्पन्न होते हैं । सामर्थ्यके बिना एकाकी 
विहार करने पर आज्ञाकोप, अनवस्था, मिथ्याराघना, आत्मनाश, सयमविराधना ये 
पाँच दोष होते है। इसलिए वहाँ निवास करना योग्य नही है, जहाँ आचार्य, 
उपाध्याय, प्रवतंक, स्थविर और गणघर ये पाँच आधार न हो ।* 





१ मूलाचार ४९-१७ । 
२ भगवती आराघतना गाया ५१०-६ । 
३ मूलाचार ४/१८-२२। 
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जब कोई मुनि नवीन गच्छमे आता है, तथ मुनि वान्सल्यके लिए, सर्वज्ञकी 
आज्ञाका पाछन करनेके लिए, उन्हें अपने गच्छमें सम्मिलित करनेके लिए तथा 
प्रणाम करनेके लिए खडे हो जाते हैं । नवीन मुनि गच्छमे आता है, तब सात कदम 
चलकर एक दूसरेकों प्रणाम करके रत्नत्रयके विपयमे प्रघन करना चाहिए । आगस्तुक- 
को तीन रात्रि निवास देना चाहिए। उसकी स्वाष्याय आदि क्रियाओंमे तथा 
शयतन्तीय आदिके विपयमे परीक्षा करनी चाहिए । पडावध्यक, प्रतिलेखन, वचनग्रहण, 
निक्षेप, स्वाघ्याय, एकविहार, भिक्षाग्रहण आदिम परीक्षा करनी चाहिए । भगन्तुक 
ओऔर गच्छके साधुओको एक दूसरेकी परीक्षा करनी चाहिए। आगतुककों एक दिन 
विश्राम करके दूसरे या तीसरे दिन आचार्यसे अपने कार्यंका निश्रेदन करना चाहिए | 
यदि आगस्तुकका ज्ञान और चारित्र छुद्ध है, वह नित्य उद्यमणील, विनीत और 
मेघावी है, तो आभाचायं॑ उसे गच्छमें रखें। यदि वह भयोग्य है, तो छेदोपस्थापना 
करना चाहिए भर्थात्‌ प्रायश्चित्त देकर पुन दीक्षित करना चाहिए। यदि वह छेदोव- 
स्थापना नही चाहे, तो उसे सघमे सम्मिलित नहीं करना चाहिए। इस प्रकार 
आगतुक व आचार्य दोनोको आदरपुर्वक शिक्षा ग्रहण करनो व देनी चाहिए। सम्पक्‌ 
द्रव्य, क्षेत्र, का और भावकी प्रतिलेखना करके विनयोपचारसे युक्त होकर प्रयत्त- 
पूर्वक अध्ययन करना चाहिए। यदि सूत्रार्थके लोभमें द्रव्य, क्षेत्र, काछ और भावकां 
अतिक्रमण करता है, तो असमाधि, अस्वाष्याय, कलह, व्याधि और वियोग होता है। 
दोनो समय पर्याप्त प्रकाशर्में ( हाथकी रेखाएँ प्रकाशमें स्पष्ट दिखें ) तब प्रयलपूर्वक 
प्रतिलिखना करनो चाहिए। गच्छमे ग्लान, गुरु, बाल, वृद्ध और शेक्ष्यकी यथायोग्य 
वैयावृत्य करनी चाहिए । दैवसिकी, रात्रिकी, पाक्षिकी, चातुर्मासिकी व वाषिकी 
क्रियाओमें तथा वदना आदि कार्योमें सहयोग करना चाहिए। आरके आगमनकाह्म 
एकाकी नही रहना चाहिए । गणिनीको आगे करके प्रइन करना चाहिए । मुनियोंकी 
आयिकाओके उपाश्रयमें बैठना, छेटना, स्वाष्याय, आहार, भिक्षा और व्युत्सग्ग आदि 
नहीं करना चाहिए | गणघरकी इच्छानुसार प्रवर्तित होना ही मुनियोका समाचार 
हैं। यही पदविभागी सामाचारी है ।' 


सूर्योदयसे लेकर दिन-रातका मुनियोका जो कार्यकलाप है. वह पदविभायी 
सामाचारी है । 


सामाचारीका वर्णन इ्वेताम्बर ग्रन्थोंमें सी मिलता है। आवश्यकनियु क्ति तथा 
विशेषावद्यकभाष्यमें सामाचारीके तीन प्रकार बताये गये हैं। ओोच, दशविध तथा 





१, मूलाचार ४/१४५-९७ । 
२, मुलाचार ४/१३० । 
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पदविभागी । मूलाचारमे निर्दिष्ट दशविध औषधिक सामाचारी आवश्यकनियु'क्ति 
तथा विशेषावश्यकभाष्यमे दशविध सामाचारो है ।" 
ओघसामाचारीका निरूपण ओघनियु क्तिमें किया गया है । उसके प्रतिलेखन, 
पिण्ड, उपधिप्रमाण, अनायतनवर्जन, प्रतिसिवना ( दोषाचरण ) आलोचना और 
विशोधि ये सात द्वार हैं । 
पडिलेहण च॒ पिण्ड उवहिपमाण अणाययणवज्ज । 
पडिसेवणमालोऊण जह य विसोहो सुविहियाण ॥* 
दशविध समाचारीका वर्णन भगवती, स्थानाग, उत्तराष्ययन तथा आवदयक- 
नियुवित आदिम मिलता है ।* पदविभाग-सामाचारीका वर्णन छेदसूत्रोमें है| कल्प- 
सूत्र में वणित मामाचारी पदविभाग-सामाचारी है। 
तप--कर्मोकी निर्जराके लिए तपश्चरण आवश्यक है | तप दो प्रकारका है- 
बाह्य व आम्यन्तर | दोनोके छह छह भेद हैं । अनशन, अवमौदार्य, रसपरित्याग, 
वृत्तिपरिसख्यान, कायक्लेश, विविक्तशयनाशन ये छह बाह्य तप हैँ । 


अनशन--अनझन साकाक्ष और निराकाक्ष दो प्रकारका हैं। कालसापेक्ष साकाक्ष 
तथा यावज्जीवन निराकाशक्ष है | इसे ही अद्धानशन तथा सर्वाशन कहा गण है । सर्वा- 
नशन अन्तिम समयमें किया जाता है। तीन, चार, पाच, छह, पन्द्रह दिन तथा 
भासमरपे लेकर कनकावली, एकावलो आदि तक अशनत्याग अद्धानशन है 

अवसौदार्य--बत्तीस ग्रास प्रमाण आहार पुरुषका होता है । अदठाइस ग्रएस प्रमाण 
भाहार स्त्रीका होता है । इस आहारसे कम आहार करना अवमौदाय॑वृत्ति है । 

रसपरित्याग--दूघ, दही, घी, तेल, गुड तथा नमकका त्याग करता रसपरित्याग 
है । अथवा तिबत, कटुक, कंषाय, रूवण, अम्ल तथा मधुर रघोका त्याग करना 
रसपरित्याग है। मद्य, मास, मघु और नवनीत महाविक्ृतिया हैं, इनका परित्याग 
भी आवश्यक है।* 

वृत्तिपरिसस्थान*---आहार ग्रहण करनेके लिए विविध प्रकारके नियम लेना वृत्ति- 
परिसख्यान हैं। गृहोके प्रमाण, दाताओके प्रमाण आदिका नियम लेता अथवा जिस 





१ विशेषावश्यकभाष्य भाग २ गाथा २५-६ | 
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मार्गसे पहले गया, उसीसे लौटने हुए यदि भिक्षा मिलेगी तो ग्रहण करूँगा, अन्यथा 
नही, सीधे मार्गसे जाने पर यदि भिक्षा मिलेगी तो ग्रहण करूगा, अन्यथा नही आदि 
सार्ग नियम लेना वृत्तियरिसखस्यान है। मार्ग नियम गतप्रत्यागत, ऋजुवीधि, 
गोमृत्रिक, शम्बूकावतं, पतगवीधि आदि अनेक प्रकार है । 


इसके अतिरिक्त इस प्रकारके नियम करना कि फाटकमे प्रविष्ट होकर भिक्षा 
ग्रहण करूंगा, अन्यथा नही अथवा एक या दो फाटकमें प्रवेश करके भिक्षा ग्रहण 
करूँगा अथवा घरमे लगी हुई भूमिमें प्रवेश करूँगा, घरमें नही, एक ही भिक्षा या दो 
ही भिक्षा ग्रहण करूँगा,अधिक नही, आदि नियम वृत्तिपरिसख्यान है । ग्रामका परिमाण 
पिंडरूप भोजन, परानरूय भोजन, चना, मस्‌र आदि चिशिष्ट घान्य ग्रहण करनेका 
नियम, जाकसे मिला भोजन, जिसमें चारो ओर शाक और बोचमें भात हो आदि 
अनेक नियम लिये जाते हैं ।* 

कायक्लेश--शरी रको कष्ट-सहिष्णु बनाकर किया जाने वाला तप्‌ कायब्लेश हैं। 
इसके अनुसूरी, प्रतिसूरी, अध्व॑सूरि, तियंक्सूरी, ग्रामान्तरमे भिक्षाके लिए जाना भादि 
अनेक भेद हैं । चिकने स्तम्भ पर खडे होना, दोनो पैरोको बरावर करके खडे होना, 
सम्यक्‌ पर्यकाशनसे बैठना, जाँघे और कटि भागकों सम करके बैठना, गोदोहन करते 
समय जैसे बैठते है, वैसे आसनसे बैठना, एक पैर फैलाकर बैठना, दोनो जधाओको 
सामने कर गायकी तरह बैठना, अद्ध॑पर्यड्धासन ये सब कायक्लेशके आसन हैं ।* 


विचिक्तदयनासन---जिस वसतिमें स्वाध्याय और घ्यानमे व्याघात नही होता वह 
विविकत वसति है। विविक्त वसतिम मनोज्ञ या अमनोज्ञ शब्द, स्पर्श, रस, रूप गन्च व 
स्पर्श द्वारा अशुभ परिणाम नही होते । शुन्यघर, पहाडको गुफा वृक्ष का मूल,आने वालोंके 
लिए बनाया घर, देवकुल आदि विविक्त वसत्तियाँ हैं | यहाँ कलह, सकलेश, व्यामोह 
और ममत्व नही होता । इनमे निवास करना विविक्तशयनासनतप हु ।* 


इन बाह्य तपोसे आम्यन्तर तपमें श्रद्धा होती है । वीर्याचारमें प्रवृत्ति होती 
है। ध्यान दूढ होता है। आत्मा, कुल, गण तथा अपनी शिष्यपरम्परा शोभित 
होती है ।* 

विजयोदयामें इन तपोके अतिचारोका भी वर्णन है । वे इस प्रकार हैं-- 





१, भगवती आराधना, गा० २२०-२२३॥। 

२, भगवती आराघना, गा० २२४-२९ । ह 
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अनशनतपके अतिचार 

स्वय भोजन न करते हुए दूसरोको भोजन कराना, मन-वचन-कायसे दूसरेको 
भोजनको अनुमति देना, स्वय भूखसे पीडित होने पर मनसे आहारकी अभिलापा 
'करना, मुझे पारणा कौन देगा अथवा पारणा कहाँ होगी इत्यादि चिन्ता अनशनतप- 
के अतिचार है। अथवा रसीले आहारके बिना मेरी थकान दूर नही होगी, यह विचार 
करना, प्रचुर निद्रामें पडकर षट्कायके जीवोकी बाघामे मन-वचन-कायसे प्रवृत्त होना, 
मैंने सबलेशकारी उपवास किया, व्यर्थ किया, यह सत्तापकारी है, इसे नही करूँगा । 
इस प्रकारके विकल्प भी अनशनतपके अतिचार हैं ? 

अवभोदायतपके अतिचार-- मनसे बहुत भोजन करनेमें आदर, दूसरेको बहुत 
भोजन करातेकी चिंता, तृप्तिपुवंक भोजन करो, ऐसा कहना, मैने बहुत भोजन किया, 
ऐसा कहनेपर आपने अच्छा किया, हाथके सकेतसे कठदेशकरा स्पर्श कर कहना मैने 
आकण्ठ भोजन किया । 


वृत्तिपरिसख्यानतप के अतिचार 

सात घरमे प्रवेश करूँगा इत्यादि सकल्प करके दूसरेको भोजन कराना है, इस 
'भावसे सात घरसे अधिक घरोमें प्रवेश करना तथा एक मुहल्लेसे दूमरे मुहल्लेमे 
जाना । विजयोदयाके इस उल्लेखसे भोजन एकत्रित करके वसतिकामं स्वय ग्रहण 
करने तथा अन्य रुणण आदि मुनिको ग्रहण करातेका अभिप्राय सूचित होता है । 


'रसपरित्यागतपके अतिचार 

रसोमें आसक्ति, दूसरोको रसयुक्त आहारका भोजन कराना अथवा आहारके 
भोजनकी अनुमति ये रसपरित्यागतपके अतिचार हैं । 

कायक्लेदतपके अतिचार--गर्मीसे पीडित होने पर शीतलब्रव्य प्राप्तिकी इच्छा 
होना, सताप दर होनेकी चिता होना, पूव॑भुक्त शीतलद्रव्यों तथा प्रदेशोकी स्मृति, 
कठोर घूपसे द्वेष करना, शीतलप्रदेशसे अपने शरोरको पीछोमे शोजे बिना धूप या 
'शर्मस्थानमें प्रवेश करना, अथवा धूपसे सतप्त जरीरकों जलसे घोकर हाथ, पैर अथवा 
शरीरसे जलकाथिक जीवोको पोडा देना, शरीरमें लगे जलके कणोक्नो हाथ बगरहसे 
पोछना, हाथ या पैरसे शिलातलपर पड़े जलको दूर करना, कोमल गोली भूमिपर 
सोना, जलके बहनेके निचले प्रदेशमें ठहरना, कब वर्षा होगी, कब रुकेगी आदि 
चिन्ता करता, वर्षासे बचनेके लिए छाता घारण करना आदि कायक्लेशतपके 
अतिचार हैं । 

अभश्रावकाशतपके अतिचार--यहाँ विविक्तशयनासनक्रे स्थानपर अश्रावकाश 
शब्दका प्रयोग किया गया है । सचित्त भूमि पर जिसमें तरसरहित्त हरितकाय हो तथा 
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छिद्रवाली भूमि पर सोना, भूमि ओर घरीरकों पीछोसे घुद्ध किये बिना हाथ पैर 
सिकोटना-फैछाना, करवट लेना, घरीर सुस्राना, हिम और वायुसे पीढित होने पर 
उनके रुफनेकोी चिता करना, धरीरपर गिरी बफगों हटाना, अथवा वर्यास्ति समद्दन 
फरना, यहाँ अधिक वायु हूँ, ऐसा संबल्ेश करना, शीत दूर करनेके साधन आग और 
ओदनेके वस्त्र आदिया स्मरण करना अश्नावकाइतपके अतिचार हैं । 

आशभ्यन्तर तप-प्रायदिचत्त, विनय, नैयाधवृत्य, स्वाष्याय, ध्यान और व्युत्सगग ये 
छह भाम्यन्तर तप हैं ।" 

प्रायश्चित्त--प्रायथ्चित्त वह तप है, जिमसे पूव॑कृत पापोकी शुद्धि होती हैं। 
प्रायश्चित्त जानने वाले मुनिको भी उत्कृष्ट विशुद्धिक छिए परकी साक्षीपूर्वक शुद्धि 
करनी चाहिए। प्रायश्चित्तेे दश प्रकार है--आलोचन।, श्रतिक्रमण, आलोचना- 
प्रतिक्रणण, दिवेक, व्युत्मगं, तय, छेद, मूल, परिहार तथा श्रद्धान । यथा -- 

भालोयण पडिकमण उभय विवेगो तहा विडस्सग्गो | 
तव छेदो मूल विय परिहारो चेव सददहणा॥ 

मन, वचन, कायकी प्रवृत्ति उरते हुए यदि उनके दुष्प्रयोग्से अतिचार लगा हो 
तो उसकी पूरी तरह आलोचना करनी चाहिए । देशभेद, कालमेंद, परिणामभेद और 
सहायकके भेदसे दोपोम्में गुमुपना और लाघवपना होता हैं । दोपोकी लूघुता और 
गुरुताके अनुसार गुरु प्रायश्चित्त देता हूँ । 

आलोचना दो प्रकारको होतो हँ--एक सामान्य या औधिक और दूसरी विशेष या 
पदविभागी | मूल नामक प्रायश्चित्त जिसे दिया जाता है, वह सामान्य आलोचना 
करता है, उसकी दीक्षा मूलसे हो समाप्त कर फिरसे आरम्म की जाती है, वह सामान्य- 
मुनि घमंमात्रमे ऊगे दोपकी आलोचना करता है | गुणविशेषमें रंगे दोषकी आलोचना 
करना पदविभागी हैं । 

नि दाल्य होकर ही आलोचना करनी चाहिए। नि शल्यता ही यतियोकी आराधना 
हैं। आलोचनाके पूर्व एकान्तमें कार्योत्सगं करना चाहिए। एकास्तमें ही गुर एकाको 
आलोचना सुनते है । 

आलोचनाके दोष*---आलोचनामें अनेक दोप हो सकते हैं, उन्हें त्यागकर निर्दोर 
आलोचना करनी चाहिए । 





१ मूलाचार ५(१६५। 
मुलाचार ५/१६७ | 
३े विजयोदया, पृ० ४०३-१७ । 
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१ आकस्पित--स्वय भिक्षारूव्यिसे युक्त होनेके कारण आचाय॑ंकी उद्गमादि 
दोषोंसे रहित प्रासुक भकक्‍्तपानसे, अथवा पिच्छि-कमण्डलु आदि उपकरणसे अथवा कृति+ 
कर्म वदनासे वैयावृत््य, करके अपने पर आचारयंकी कृपा उत्तन्त करके यदि कोई साधु 
भपना अपराध कहता हैं और उस समय विचार करता है कि भोजन आदिके दान 
द्वारा उपकार करनेसे प्रसन्‍त होकर गुरु महान्‌ प्रायश्चित्त नही देंगे। अत मैं स्थूल 
थोर सूक्ष्म सब अतिचार कहूँगा | इस प्रकार विचार करनेमें आलोचकके मनमें अविनय 
आती हैं, यह आकम्पित नामक प्रथम आलोचना दोष होता है । यह आलोचना 
किपाकफलके सदुश है । 


२ अनुमानित---आलोचना करने वाला मुनि अपनी शक्तिको छिपाते हुए 
दरीरके प्रति सुखशील होनेके कारण यह विचार करे कि घीर पुरुषोके द्वारा आचरित 
उत्कृष्ट तपको जो करते है वे घन्य है, माहात्म्यशाली हैं, में तो जधन्य प्राणी हूँ, 
उपवास करनेमे असमथ्थ हूँ इस प्रकार प्राथंना करनेपर गुझ लघु प्रायश्चित्त देकर 
मुझ पर अनुग्रह करेंगे, ऐसा भनुमानसे जानकर जो शल्यसहित आलोचना करता हैं, 
वह दूसरा आलोचना दोष हैं । 


३ दृष्ट--जो दूसरोके द्वारा देखे गये अपराधकी हो आलोचना करता है, वह 
भायावी है । 


४ बादर--जिन-जिन ब्रतोमे दोष लगे हो, उनमेसे जो साधु स्थुल दोपोकी तो 
आलोचना करता है, स॒क्ष्म दोषोको छिपाता है, उसकी आलोचना बादर दोषसे 
युक्‍त है । 


५ सुक्ष--इसके विपरोत जो साधु सूक्ष्म दोष कहता है, भय, मद तथा माया- 
सहित चित्त होनेसे स्थूछ दोषको छिपाता है, वह सृक्ष्म दोष है । 


६ प्रच्छल्न--आचार्यसे पूछता यदि किसोके मूलगुण तथा उत्तरगुणमें अतिचार 
लग जाए तो किस उपायसे शुद्ध होता हैं । इस प्रकार प्रच्छन्‍त रूपसे पूछकर जो साधु 
शुद्धि करता है, वह प्रच्छन्‍त आलोचना दोष हैं । 


७ शब्दाकुलित दोष--पाक्षिक, चातुर्मासिक और वार्षिक प्रायश्चित्तके समय जब 
सब मुनिगण अपने दोष निवेदन करते हैं तव कोलाहलमें जो मुनि इच्छानुसार दोष 
कहता है, वह गुरुओको स्पष्टछूपसे सुनाई न दे, तो वह शब्दाकुलित दोप है । 


८ बहुजन--नवम पूर्वमें, कल्प तथा व्यवहारमें, शेष अगो और प्रकोर्णमि जो 
प्रायश्चित्त कहा गया है, तदनुसार ही आचाय॑ प्रायश्चित्त दे तथापि उम आचायंके 
वचनोपर श्रद्धा न करके अन्य आचारयंसे पूछता बहुजन दोष है । 
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९ अव्यक्त दोष--ज्ञानवालक तथा चारित्रवाउक आचार्यके दोषोका निवेदत 
न्करना अव्यक्त दोष हैँ । 

१० तत्सेवी--पाद्व॑स्थ मुनि पाइ्व॑स्‍््थ मुनिके समक्ष आलोचना करे कि यह मेरे 
समान है, यह तत्सेवी दोष है । 


सदोष आलोचनासे शुद्धि नही होतो, इमलिए निर्यापकाचाय के पादमूलमें उपस्थित 
होकर दशो दोष तथा भय, माया, असत्यवचन, मान और लज्जाका त्यागकर सम्यक्‌ 
“प्रकारसे शुद्ध होकर विधिपुबंक आलोचना करनो चाहिए । 


विन्य--विनय दूसरा आस्यन्तचर तप है । मूलाचार तथा भगवती आराघनामें 
ब्बः ५ बफ वि कप ट है. 
“इसकी विस्तृत चर्चा है। इनमें विनयके पाँच भेद बताये गये है--त्रे हैँ दर्श न, ज्ञान, 
चारित्र, तप और औपचारिक विनय । 


दर्शनविनय--सम्यक्त्व हो मोक्षमार्गंका प्रथम सोपान है | मूलाचारके अनुसार 
“जिनवरो द्वारा उपदिष्ट श्रुनज्ञानपर श्रद्धा रखता दर्शन विनय है !* जैन दर्शानमे जीव, 
अजीव, पुण्य, पाप, जास्रव, सवर, निजरा, वध और मोक्ष ये नौ पदार्थ बताए गए 
हैं । इन पर श्रद्धान करना सम्यकत्व है । 


इसके आठ अग हैं। जिनेन्द्र द्वारा उपदिष्ट पदार्थोमे शका न करना नि शकित 
अग है। इहलोक तया परलोकके भोगोकी अभिलाषा न करना नि काक्षित अग हैं | 
तिसे मृत्रादिमें घुगा “द्रव्यविचिकित्सा! तथा भूख सहन करना आदि दु ख रूप हैं 
आदि विचार 'भावविचिकित्सा' है। ऐमो विचिकित्सा न करना निविचिकित्सा है । 
सच्चे देव, गृह और घर्ममे विवेक रख उन्हें मानना अमूढदृष्टि है। दर्शन, ज्ञान, चारित्र- 
से होन जीवोको देखकर घममबुद्धिसि उनके दोपोको ढाकना 'उपगूहन' है । दर्शन और 
व्चारित्रसे भ्रष्ट जीवोको देखकर उन्हें उनमें स्थित करना स्थितीकरण है । चतुविधसघके 
अति वात्मल्य रखना वात्सल्य है। तथा घमपदेश, तपश्चरण, अहिसा आदिके द्वारा 
घमंकी प्रभावना करना प्रभावना है । ये मम्यग्दशंनके आठ अग हूँ । 


इसमें उपय हण, स्थितिकरण, वात्सल्य और प्रभावना ये चार गुण है । 

अतिचार--शका, काक्षा, विचिकित्सा, परदृष्टि प्रशसा व अनायतनसेवन समय 
-क्खके अतिचार हैं । श्रुतज्ञानावरणका क्षयोपश्ञाम विश्येष न होनेसे, उपदेष्टाके ५42, 
अथवा उसमे वचनोकी निपुणता न होनेसे व निर्णयकारी शास्त्रवचत उपलब्ध न होनी 
से अथवा काललब्धिके अभावमें शक्रा नामक अतिचार है । 





१ मलाचार ७/८०-९५, भगवती आराघना, गा०१११-३४। 
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सम्यग्दशनसे, ब्रतवारणसे, देवपुजा और तपसे उत्पन्न हुए पुण्यसे किसी फलकी 
आकाक्षा करना काक्षा है। रत्तत्रय और रत्नत्रयवारीमें जुगुत्सा विचिकित्सा अतिचार 
हैं। अतत्त्वदृष्टिकी प्रणसा परदृष्टिप्रशसा है। अनायतनके छह भेद हुं--मिथ्यात्व, 
मिथ्यात्वी, मिथ्याज्ञान, मिथ्याज्ञानी, मिथ्याचारित्र और भिथ्याचा रित्रके धारक । 


शान-वितय--ज्ञान मोक्षका कारण व पाप तथा कर्मबन्धतका नाशक है। ज्ञानके 
द्वारा चारित्र धारण किया जाता है, अत ज्ञानमे विनय करना चाहिए । ज्ञानविनयके 
आठ भेद हैं--काल, विनय, उपवान, वहुमान अनिक्नव, व्यजनजुद्धि, अर्थशुद्धि और 
उभयशुद्धि | स्वराधष्यायकारू और वाचनाकालरू इन योग्य कालोमें अध्ययन कालविनया 
है । श्रुत तथा श्रुतधारकोकी विनय यह विनय नामक ज्ञानविनय है । स्वाध्याय पूरा 
करते समय तक अवग्रह घारण करना उपघान विनय है । मनको निरचलू कर हाथ 
जोडकर सादर अध्ययन करना बढुमान है गुझका अपलाप करना निह्नंव है और गुरु 
को न छिपाना अनिक्तुव विनय है । व्यजनशुद्धि (शब्दशुद्धि) अर्थशुद्धि तथा उभय- 
शुद्धि सृत्रका ठोक पाठ तथा ठोक अर्थ निरूपण करना है । 


चारित्र-विनय--पूलाचारके अनुमार सचित कर्मावरणका नाश करना तथा 
नवोन कर्का बंध न करना चारित्र विनय है | मगवतो आराघनाके अनुसार इच्द्रिय 
ओर कषायरूपसे आत्माका परिणत न होना तथा गुप्पियों और समितिओका पालन 
सक्षेपमें चारित्रविनय है । इसके दो भेद हैं--इन्द्रिय-अप्रणिधान और नोइन्द्रिय- 
अप्रणिघान । पुद्गलोके शब्द, रूप, रस, गन्ध और स्पर्शम रागद्वेषका न होना इन्द्रिय 
मप्रणिघान है, क्रोध, मात, माया, लोभका त्याग नोइन्द्रिय अप्रणिघान है । 


तपोविनय --मूलाचारमे तपस्याके द्वारा मुनिका अपनेको मोक्षमार्गंमें प्रवृत्तः 
करना तपोविनय कही गई है । दीक्षार्में लधु तथा अल्पश्ञानी भी विनय द्वारा मोक्ष- 
भाग प्राप्त करता है। भगवती आराधनामें तपोविनय इस प्रकार कही गई है-- 
उत्तरगुणोमे उद्यम करना तप है। सम्यक्‌ रीतिसे भूख-प्यासको सहन करना, तपमें 
भनु राग रखना, पट्‌ आवश्यकोमे न्‍्यूनता या अधिकताका न होना तपोविनय है | जो 
त्पमें अधिक हूँ उनमें और स्वय तपमें भक्ति करना भौर जो अपनेसे तपमें हीन है, 
उनका तिरस्कार न करना यह श्र्‌ तानुसारो आचरण करने वाले साधु की तपोविनय है। 


उपचारविनय---उपचार विनय तीन प्रकारकी हे-->कायिक, वाचिक, मान- 
सिक | तोनोके प्रत्यक्ष और परोक्ष दो भेद हैं। गृरु आदिके आने या जाने पर खडे 
होना, क्ृत्तिकर्म, शरीरावनति, हाथ जोडना, शिरोनति, गुरके उठने या बैठने पर 
उनके सामने जाना, गुएके साथ जाने पर उनके पीछे शरीर प्रमाण भूमिका अन्तरालू 
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देखकर गमन, नोचा-आमन, नोचा गमन, नीचास्थान, नोचे सोना, आसनदान आदि 
कायिक विनय हैँ । 


सम्मानपुणं, हितकर, मित, मधुर, कोमल व नम्नतापूर्ण सूत्रानुसारी चचन बोलना 
वचन विनय हैं । कृषि आदि आरमभ वाले गृहस्थोके वचन न बोलकर रागद्ग परहित 
वचन बोलना चाहिए। यह वाचिक विनय है | 


पापको छाने वाले परिणामोको न करना, गुरुको प्रिय तथा अपनेको हितकरमें 
परिणाम लगाना मानसिक विनय है । यह सव प्रत्यक्ष विनय है । 


परोक्ष विनय वह है, जो गुर को अनुतस्थितिमे उनकी आज्ञा-पालनमें की 
जाती है । 


इस विनयकी महिमाका वर्णन करते हुए कहा गया हूँ कि विनय मोक्षकरा द्वार 
हैं। इससे सयम, तप और ज्ञानकी प्राप्ति होती हैं। विनयसे आचाय और सर्व सध 
अपने वहमें किया जाता हैं । कायिक गौर वाचिक विनय करनेसे आचारशास्त्रमें 
कहे गये क्रमका प्रकाशन होता है। कीति, मित्रता, मानका विनाश गुरुजनोका बहुमान 
और तीर्थंकरोकी आज्ञाका पालन व युणोकी अनुमोदना ये विनयमें गुण है । विनय 
सानकषायका नाश तथा ज्ञान व मोक्षकी प्राप्ति होती है ।* 


वेबावृत्य--आचारय॑, उपाध्याय, स्थविर, प्रवतंक तथा गणघर इन पाँच और गच्छ- 
"में स्थित बालू एव वृद्ध मुनियोकी अपनो शक्तिके अनुसार वेयावृत्य करनी चाहिए । 
गुणमें अधिक उपाध्याय, तपश्चरण कर रहे मुनि, शिक्षा प्राप्त कर रहे मुनि तथा 
साघुओकी उपद्रव हो जाने पर तथा निरुपद्रव रहने पर भी वैयावृत्य करनी चाहिए । 
नैयावृत्य तप है और तप से निजंरा होती है । 


सोनेके स्थानकी, बैठनेके स्थानकी और 3पकरणोकी प्रतिलेखना करना, योग्य 
भाहार, योग्य औषधि देना, स्वाघ्याय कराना, अशकक्‍त मुनिके शरीरका मल शोषत 
करना, एक करवट्से दूसरी करवट लिटाना ये उपकार वैयावृत्य है। जगली जानवरों 
से दुष्ट राजा से, नदीको रोकनेसे और भारी रोगसे जो पोडित हैं, विद्या आदिये 
उनका उपसर्ग दूर करना चाहिए । जो दु्िक्षमें फंसे हैं, उन्हें सुभिक्ष देशर्म लाना, 
धैये प्रदान करना, सरक्षण करना इत्यादि बैयावृत्य हैं । 


वेयावृत्य न करनेसे तीर्थक्कलूरोकी आज्ञाका भग, घर्मका नाश तथा आाचारका लोप 
होता है । वैयावृत्य करनेसे श्रद्धा, वात्सल्य, भक्ति, पात्रलाभ, तप, घमम, तीथपरम्परा 





१, भगवतो जआराघना, सथा १३०-४ । 
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का अविच्छेद तथा समाधि बादि गुण प्राप्त होते हैं । तोर्थंकर नामक पुण्पकर्मका 
वध होता है।' 

अपराजितसूरि वयावृत्यके आचार्य, उपाध्याय, तपस्वी, शिक्षक, ग्लान, गण, कुल 
संघ, साधु गौर मनोज्ञके भेंदसे दस भेद बताते हैं । 

स्वाष्याय--स्वाष्यायसे आत्महितका ज्ञान होता है। रत्नन्नयमें निश्चलता आती 
है । दूसरोको उपदेश देनेकी सामथ्यं आतो है । वाचना, पुच्छना, अनुप्रेक्षा, आम्ताय 
(परिवर्तन) तथा धर्मोपदेशके भेदसे स्वाघ्यायके पाँच भेद हैं ४ सूत्रके अथ॑पूर्वंक निर्दोष 
अन्यके पढ़नेको वाचना कहते हूँ। सन्देहको दूर करनेके लिए अथवा निश्चित अर्थको 
दृढ़ करनेके लिए सूत्र और अथंके विपयमें पूछना प्रश्त या पुच्छता है । जाने हुए अथे- 
का चितन करना अनुप्रे क्षा है। कण्ठस्थ करना आम्नाय है। कथा चार प्रकारकी 
है--आक्षैपणी, निक्षेपणी, सवेगनी और निर्वेदनी । उनके उपदेशको धर्मोपदेश 
कहते हैं । 

ध्यान-- उत्तम सहनन वालेके एकाग्रचिन्ता-निरोधको घ्यान कहते हैं । चिन्ता- 
का अथ॑ चैतन्य है । वह चैतन्य अन्य-अन्य पदार्थोको ज्ञानर्पायरूपसे प्रवत्तेन करता है, 
अत यह परिस्पन्द वाला है, उसका निरोध भर्थात्‌ एक ही विषय प्रवृत्ति निरोध है । 
तत्त्वाथंसुत्रगत यह सूत्र जो ध्यान मुक्तिके कारण हैं, उत्को (धर्म एव शुक्ूूष्यानको) 
लक्ष्य करके कहा गया है । यद्यपि आत॑ एवं रोद्र ध्यानमें मी ध्यानसामान्यका लक्षण 
(एकाग्रचिन्तानिरोध) घटित होता हैं। किन्तु वह अशुभरूप तथा ससारका कारण 
है। इस तरह घ्यान चार प्रकारका कहा गया है | 

ससारसे भीव क्षपक परीषहोंसे पीडित होते पर भी आतं॑ और रौद्र ध्यान नही 
करता, क्योकि ये समीचीन ध्यानको धष्ट कर देते हूँ । 

आत्तंध्यानके भेद--अनिष्टसयोग, इष्टवियोग, परीषह तथा निदानसे उत्पन्न 
कषायसहित घ्यानको आतंष्यान कहते हैं ।* 

रोद्रध्यानके भेद--चो री, झूठ, हिंसा तथा छहृप्रकारके आरम्मको लेकर जो 
कषायसहित ध्यान है, वह चार प्रकारका रौद्रघ्यान है ।' 





भगवतो आराघना, गाथा ३०६-१२ । 
भगवती आराघना, गाथा ३३० । 

भगवती आराघना, विजयोदया, पु० २८८ । 
मूलाचार, ५/१९६॥ 

मगवती आराघना, गाथा १६९७ 

भगवती जाराघता, गाथा १६९८ । 


र्न्र्‌्ख्ण लत ७ 


नी ८ 
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धर्ममध्पानके भेद--यमंव्यानके लिए परव॑ंतकी गुफा, वृक्षका कोटर, नदीका 
किनारा, इमशान, उजडा हुआ उद्यान, शून्य मकान जैसे एकान्त स्थानका चुनाद 
करना चाहिए, जहाँ ध्यानमे, विव्न करने वाले पणु, पक्षी या मनुष्य न हो, इन्द्रिय 
ओर मनको चचल करने वाले साधन न हो, स्पर्ण अनुकूल हो अर्थात्‌ श्ञीत, उष्ण 
धूप और वायु आदिस रहित हो, जमान साफ सुथरी हो । ऐसे स्थानमें स्थित होकर 
घीरे-बीरे श्वासोच्छ्वास रोकने हुए नाभि ऊपर हृदयमे या मस्तकपर अपने मनोव्या- 
पारकों रोकना चाहिए | यह व्यानकी वाह्मम्नामाग्रो है) (कपायजन्य समस्त विकल्तोको 
रोकना आम्पन्तर सामग्री है। धर्मव्यानके भो चार भेद हैं आज्ञाविचय, अपायविचय 
विपाकविचय और सस्थानविचय ।) 

आज्ञाविचय--सव॑ज्ञ हारा उपदिष्ठ तत्वोका ध्यान करना कि वीतराग सर्वज्ञने 
इसका स्व्प इस प्रकार कहा है--ते इसो प्रकार हैं आज्ञाविचय है | 

अपायविचय--कल्याणप्राप्लिकि उपायोका ध्यान करना अर्थात्‌ दर्शनविशुद्धि आदि 
सोलह भावनाओक़ा विचार करना तथा जीवोके शुमाशुम कर्मोका विचार करना 
अपायविचय है ।* 

विपाकविचय--जीवोंके एक भव या अनेक भवके पुण्यक्रमं और परापकर्मके फलका 
तथा उदय, उदौरणा, सक्रम, वन्‍्च और मोक्षक्रा विचार करना विपाकविचय है ।-४ 

सस्यथानविचय--त्तीनो लोकोके सस्थानका विचार करना सस्थानविचय है | इसी 
सन्दर्भमें बारह अनुप्रेक्षाओका चिंतन भी सस्यानविचय है ।* 

आजंव, लघुता, मादंव, उपदेश और जिनागममें स्वाभाविक रुचि ये घर्मध्यानके 
लक्षण हैं। आर्जव आदि धर्मव्यानके कारण भो हैं, क्योकि उनके अभावमें घर्मध्यात 
नही होता । वाचना, पृच्छता, परिवतंन तथा अनुप्रेक्षा भी घर्मध्यानके अवलम्बन हैं, 
क्योकि स्वाष्यायके अभावमें घ॒र्ध्यान सभव नही है। उसो प्रकार अनुप्रेक्षायें भी 
ध्यानकी अवलम्बन हैं ।*.. 
.. शुक्लष्यान -क्षपक जब धर्मष्यानको पूर्ण कर लेता है तब वह अतिविशुद्ध लेश्या 
के साथ शुक्लष्यानको ध्याता है, क्योकि परिणामोकी सतति उत्तरोत्तर निमंल्ताकोः 


_१- भगवती आराधना, गाथा १७०६। 
२ भगवती आराघना, १७०७ 
५३ भगवती आराधना, १७०८-९ 
५४ भगवती आराघना, गाथा १७०९। 
अह तिरियउड्ढलोए विचिणादि सपज्जए ससठाणे । 
एल्ये व अणुदाओ अणुपेगाओ वि विचिणादि ॥ 
“५, भगवती आराघना, गाथा १७०४-५ 
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लिए हुए होतो है, अर्थात्‌ धमंष्यानमें परिपूर्ण हुआ अप्रमत्त सयमी हो घुक्लध्यान 
करनेमे समथ होता है । 

शुक्लष्यानके भी चार भेद हैं--पृथवत्वसवितर्कसवीचार, सवितकंएकत्त्व अवीचार, 
सूक्ष्मक्रिय तथा समुच्छिन्नक्रिय । 


पृथकत्व-सदितके-सवीचार---उपज्ञान्तमोह गुणस्थान वाले मुनि त्तीन युभोके द्वारा 
द्रव्योको बदल बदल कर ध्यान करते हैं, इससे इसे पृथकक्‍्त्वसवीचार कहते है ! 
धर्मष्यान और शुकक्‍्लध्यानके स्वामियोको लेकर मतमेंद पाया जाता है ।* 

श्रुतज्ञानको वितक कहते है । चौदह॒पूर्वोंके अर्थमें कुशल साथु ही इस शुक्लून्यान 
को घ्याता है । अत यह सवितक है । ध्येय द्रव्योके बदलनेसे इसे पुथक्त्व, तथा तीनों 
योगोकी सहायतासे होनेमे इसे सबवीचार कहते हैं ।* 

एकत्व-सवितरक-अवोचार--दूसरे शुक्लष्यानका नाम एकत्त्ववितक॑ अवीचार है । 
इसमे एक ही योगका अवलम्बन लेकर एक ही द्रव्यका ध्यान किया जाता है । एक 
ही द्रव्यका अवलूम्बन लेनेसे इसे एकत्व कहते हैँ । यह ध्यान किसी एक ही योगमें 
स्थित आत्माके होता हैँ अत अवीचार है । इसका स्वामी क्षीणकपाय गुणस्थानवर्ती 
मुनि होता है। यह ध्यान भो सवितक है, क्योंकि श्रुतका घारी चौदह पूर्वोका ज्ञाता 
ही इस दूसरे ध्यानको ध्याता है।* 

सुक्ष्मक्रिय---इसका नाम अवितर्क अवीचार भी है । इसका अवलम्बन श्रुत नही 
है, इसी लिए वितर्कसे रहित है । पूव॑र्में अवलम्बन किये हुए अर्थकों छोड़कर अर्थान्तर- 
के अवलूम्बनको वीचार कहते हैं । वह भी इसमे नहो होता, अत यह भअवीचार है । 
इसमें श्वासोच्छवासकी क्रिया सूक्ष्म हो जाती है । यह सूक्ष्मकाययोगके होनेपर होता है 
अत इसे सूक्ष्मक्रिय कहते हैं । इस तृतोय ज्ञानको 'सव्वभावगद कहा गया है । इस 
शब्दकी व्याख्यामें अपराजितसूरि स्पष्ट करते हैँ कि तृतीय शुवलष्यान॑ त्रिकालगोचरा- 
नन्तसामान्यविद्येपात्मकद्र व्यषट्कयुगपत्मकाशनरूपम्‌! अर्थात्‌ त्रिकालवर्तों अनन्त 


सामान्यविशेषात्मक धर्मोस्ति युक्त छह द्रव्योको एक साथ प्रकाशित करता है, अत 
सर्वंगत है ।* 





भगवती आराधना, गाथा १८७१ व उसकी टीका । 
देखिए , चतुथ परिच्छेद । 

भगवती आरावना, गाथा १८७४-७६ । 

भगवती आराघना, गाथा १८७७-७३। 

भगवती आराधना, गाथा १८८०-८१ ॥ 

श्र्‌ 


लन्ड ८ < बज्ए >ए०ए “2 
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समुच्छित्नक्रिय --इस चतुर्थ शुक्लष्यानकों अवितकों, अवीचार, अनिवर्ति, 
अक्रिय, शैलेशी, निरुद्धयोग, अपश्चिम और उत्तम शुक्ल ध्यान कहा गया हैं। इसका 
ध्यान निरुद्धयोगी शरीरत्रिकका नाश करते हुए सर्वज्ञ केवली करता है ! 

तीसरे और चौथे शुक्ल ध्यानमें अतर बताते हुए शिवायं और अपराजितसूरि 
कहते हैँ कि सूक्ष्म काययोगमें स्थित केवली तोसरे शुक्ल ध्यानकों तथा अयोग केवली- 
चतुर्थ शुक्ल ध्यानको करता है । 

प० कैलाशचन्द्रजी शास्त्रीने प्रस्तुत अठारहसोौ वयास्री सख्यावाली गाथाको तृतीय 
शुवलष्यान विषयक माना है-- 


अवियक्कमवीचार अणियट्टिमकिरिय च सीलेसि | 
ज्ञाण णिरुद्धयोग अपिच्छिम उत्तमं सुक्क |) 


इसीलिए वे कहते हैँ कि 'तीसरेके पश्चात्‌ भी चतुर्थ शुक्लष्यान होता है, फिर 
भी तीसरेको विवक्षाभेदसे अपब्चिम कहा है। वस्तुत- उक्त गाथामे चतुर्थ भेदका 
वर्णन हैं । इसीलिए अपराजितसूरि इस गथाके अकिरिय' आदि शब्दोकी व्याख्यामें 
'समुच्छिस्लप्राणापानप्रचारसवकायवाइमनोयोगपरिस्पन्दनक्रियाव्यापारत्वातू अक्रियम्‌ 
“अपश्चिम--न विद्यते पश्चादुभाविष्यानमस्मादित्यपश्चिमम्‌! तथा उत्तम सुकक” परम 
शुक्लम्‌' लिखते हैं। इसलिए हमें यह माननेमें संदेह नही है कि यह शुक्लब्यातके 
चतुथथ भेदका वर्णन है । 

ध्युत्सर्ग--उपधिके त्यागवो व्युत्मगं कहते हैँ । इसके दो भेद हैं. आम्यन्तर और 
बाह्य | मिथ्यात्व, तीन वेद, हास्थादि घट दोष, चार कषाय चौदह आम्यन्तर ग्रन्थ 
या परिग्रह हैं । इनका त्याग आस्यन्तर व्युत्सगं है तथा क्षेत्र, वास्तु, धन, धान्य, 
द्विपद, चतुष्पद, शयन, आसन, कुप्य, भाड आदि दस बाह्य परिग्रह है । इनका त्याग 
बाह्य व्युत्सगं है ।* 

पवाचार--दर्शन, ज्ञान, चारित्र, वोय॑ और तप इन पाँचमें अतिचाररहित 
प्रवृत्ति करना पचाचार है ।* मूलाचारका पाँचवा अधिकार पचाचाराधिकार हो हैं, 
जिसमें इनका विस्तारसे दोसोसे भी अधिक गाथाओमें वर्णन है। यहाँ वितय 
नामक तपके अच्तर्गंत दशन, ज्ञान, चारित्र और तपका वर्णन हो चुका हैं । सम्यक्‌- 





भगवती आराधना, गाथा १८८२-८३ । 
भगवती आराघना, भाग २, पु० ८३९। 
मूलाचार ५(२०९-११ 

मूलाचार ५२ | 
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दर्शन, सम्यग्ज्ञान तथा सम्यक्चारित्रका निरतिचार होना क्रमश ॒ दर्शनाचार, ज्ञाना- 
चार और चारित्राचार है | आम्यन्तर और वाह्य तपोका यथाशवित निर्दोष आचरण 
करना तपाचार है । अपने बल-वीयंक्रो न छिपाते हुए आत्माको धर्ममें लगाना वीर्या- 
चार है । 

परीषह-जय--साघुको क्षुघा, तृष्णा, शीत, उष्ण, दशमशक, अचेलभाव, अरत्ति, 


रति, स्त्री, चर्या, निषद्या, आक्रोश, वध, याचना, अलाभ, तृणस्पशं, जल्ल, सत्कार, 
प्रज्ञा, अज्ञान, अदर्शन” इन बाईस परीषहोको सहन करना चाहिए । 


हादशानुप्रेक्षा--मूछाचार और भगवती आराघना दोनोंमे हो द्वादश अनुप्रेक्षाओ- 
न्‍का विस्तारसे वर्गन है । मूलाचारका आठवा अध्याय अनुप्रेक्षा अधिकार है। भगवती 
“आराघनामें धर्मष्यानके भेद सस्थानविचयके वर्णनके अवसरपर अनुप्रेक्षाओका वर्णन 
“किया गया है । 


अश्लुव--देव, मनुष्य और तियचों सहित यह समस्त लोक विनाशशील हैं । 
ऋद्धियाँ स्वप्तके समान हैं। सासारिक सुख जलके बुलवुलेकी तरह असश्थ॒ुव है । 
पक्षियोकी भाँति कुछ कालके लिए एक परिवाररूपो वृक्षपर आ मिलते है । 

अशरण--अशुभ कर्मके उदय होनेपर बुद्धि नष्ट हो जाती हैं । कोई उपाय नही 
सूज्षता | अमृत भी विष हो जाता है, तृण शस्त्र और अपने हो शत्रु हो जाते हैं । कमके 
उपशम होनेपर मृख भी बुद्धिमान हो जाता है, उसे भी उपाय सूझने लगता है । इस- 
प्रकार जीवके सम्यकदर्शन, सम्यकज्ञान, सम्यकचारित्र और सम्यक्‌ तप ही रक्षक हैं । 

एकत्व--जोव बन्यु-वान्धवोंके निमित्त और शरीरके निमित्त पाप करता है | पर 
चबान्धवोके तथा अपने शरीरके पोषणके लिए जो पापकर्म करता है, उसका फल अकेला 
'ही भोगत्ता है । बन्चुगण देखते हुए भी उसका प्रतिकार नही करते । इस लोक और 
परलोकमें जीव अक्रेला हो कर्मफल भोगता है, क्योकि उसके कर्मफलका वंटवारा 
करनेमे कोई भी समर्थ नही है । 

अन्यत्व--समस्त जीवराशि अपनेसे अन्य है, ऐसा चिन्तन करना अन्यत्वानुप्रेक्षा 
है। सासारिक सम्बन्ध क्षणिक है। अन्नु भी उपकार करनेसे मिन्न, मित्र अपकार करने- 
से गत्रु हो जाता है । 

ससारानुप्रेक्षा--मिथ्यात्व, असयम, कषाय और योग ये चारो ससारके हेतु हैं । 
समारमूपी महासमुद्रमे तीत्र दु खह्पी जल भरा है। कमंरूपी मलसे भरा हुआ 
जीवनरूपी जहाज शुभ-अशुभ परिणामरूप वायुसे युक्त अतिमयकर ससार-महासागरमें 
प्रवेश करके चिरकाल तक भ्रमण करता है । 





१ मूलाचार ५(५७-५८ । 
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भारवाही मनृष्य तो किसी देश और कालमें अपना भार उतार कर विश्राम कर 
लेता है किन्तु शरीरवाही जीवको एक क्षणके लिए भी ग्श्राम नहो मिलता है। 
ओदारिक ओर वेकियिक शरोरोके छूट जानेपर भी कार्माण ओर तैजस शरीर बराबर 
बने रहते हैं । 

लोकानुप्रेक्षा --ससारमें सब सम्बन्ध परिवर्तनशील है । वे पुण्यवान्‌ यतिजन धन्य 
हैं, जो उक्त ससारदशासे मुक्त हो गये हैं। यह लोकानुप्रेक्षा है। लोकदशाका चिन्तन 
करनेसे वेराग्य उत्पन्त होता है । 


अशुभत्वानृप्रेक्षा--भगवती आराघना तथा मृलाचार दोनोमें ही अशुचिल्रके 
स्थानपर अशुभत्व अनुप्रेक्षा कही गई हैँ । मुलाचारमें यद्यपि सग्रह-गाथामें अशुचित्व- 
का नामोल्लेख है, पर इसको सस्कृत छाया अशुभत्व ही है। दीकाकार वसुनन्दि- 
के समय तक यहाँ मूल शब्द असुहत्त ही रहा होगा, क्योकि उन्होने मूलशब्द मशुभलल 
ही मानकर उसका अर्थ अशुचित्व किया हैँ । अन्यत्र सवेत्र पाँच गाथाओ में अशुभत्व 
अनुप्रेक्षाके वर्णनमें अशुम छब्दका हो प्रयोग है । 

देह, अर्थ और काम अशुभ हैं । देह अपवित्र है, यह चिन्तन अशुभत्वानुप्रेक्षा है । 

आखवानुप्रेक्षा--आस््रवके कारण ससारमें परिभ्रमण करना पडता है। मिथ्यात्व, 
असंयम, कषाय और योग आखब हैं । 


संवरानुप्रेक्षा--आत्माके जिन परिणामोसे नवीन कमंरूप पुदूगलोका आज्नव रुकेता 
है, उन परिणामोको सवर कहते हैं । मिथ्यात्व सम्यक्‍त्वद्वारा व हिंसा आदि ब्रती 
द्वारा रोके जाते हैँ । संवरके स्वरूपका चितन सवर अनुप्रेक्षा है । 


निजजरानुप्रेक्षा--बद्ध कर्मोके क्षयकों निर्जरा कहते है । तपसे निज॑रा होती है | 
जो कर्म अपना फल दे चुके हैँ, वह सविपाक निजंरा है। जिन कर्मोका विपाककाल 
नही आया है, उन्हें तप आदिके द्वारा बलातू उदयमें लाकर क्षय करना अविपाक- 
निर्जरा है । सविपाक निर्जरा तो सभीके हुआ करती है । तप करनेसे सभी कर्मोकी 
निजंरा होती हैं । 

घ॒र्मानुप्रेज्ञा--भावधुरवंक घर्मका पालन करनेसे सासारिक सुखके साथ मोक्ष-सुलल 
प्राप्त होता है। जिनेन्द्रका धर्मचक्र जगतमें जयशील है। सम्यग्दशंत उसकी नाभि 
है । द्वादशाग श्रुव उसके अर हैं और ब्रत तथा तप उसके दो तेमि है। यह धर्म 
उत्तम क्षमादि दश प्रकारका कहा गया है । 

बोषिदुलंभानुप्न क्षा--ससारमें भठकते हुए कर्मलिप्त जीवके सम्यग्दशन, सम्पग्तान, 
सम्यक्‌ तपश्चरणमय घर्ममे वोधि अर्थात्‌ रलत्रयको प्राप्ति दुलंभ हैं। अनन्‍्ते 
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असारमे मनुष्य-मव पाना दुलंभ है। मनुष्य-पर्याय प्राप्त करने पर भी देश, कुल, 
रूप, बारोग्य, जायु, बुद्धि, श्रवण, ग्रहण आदि सुलभ नही है | एक बार प्राप्त 
होकर नष्ट हुई दीक्षाभिमुख बुद्धिह्प बोधि ससारमे भ्रमण करने वाले जीवको पुनः 
प्राप्त होना दुलंभ है । जो जिन भगवानके द्वारा उपदिष्ट धर्ममे प्रबुद्ध होते हूँ तथा 
जो दीक्षाभिमुख बुद्धिको प्राप्त करके भावपुरवंक घमंको अपनाते हैं वे महाधन्य हैं । 
दशधमं--मुनियोको क्षमा आदि दछ्श धर्मोका पालन करना चाहिए, ये दश 

धर्म हैं-- 

खती मद्दव अज्जव लाघव तव सजमो अकिचणदा। 

तह होदि बभचेर सच्च चागोय दस धम्मा॥ 
क्षमा, मार्जव, आजंव लाघव (शौच), तप, सयम, अकिचनता, ब्रह्मचयय, सत्य और 
त्याग । 


दश अनगार-भावनाए ---मूलाचारके अनगार-भावनाधिकारमें दशा अनगारभाव- 
नाओंका भी उल्लेख है, जो इस प्रकार हैं-- 


लिंग वद च सुद्दी वसंदिविहार च भिक्‍ख ठाण च | 
उज्ञणसुद्दी य पुणो वकक च तब तथा झाण॥ 
अर्थात्‌ लिंग, ब्रत, वसति, विहार, भिक्षा, ज्ञान, उज्ञन, वाक्य, तप और ध्यान 
इनकी शुद्धियोपर ध्यान देना चाहिए । उज्मन शुद्धिका अर्थ शरीरसे ममत्व त्याग है। 
- लिगशुद्धि--जीवनको चल चपल जानकर मुनि कामभोगोसे उदासीन* होकर 
अनुष्यत्वको असार जानकर मुनिन्रत घारण करते है । गृहवाससे विरक्त होकर बन्धु, 
बान्धव, घनादिको निर्माल्य पुष्पोकी तरह त्याग देते हैं। वे जन्म-मरणसे उहिस्न 
होते हैं | वर्धभानका प्रवचन उन्हें अच्छा लगता है । यह उनको लिंगशुद्धि है । 
ब्रतशुद्धि--वे समस्त ग्रथोंसे मुक्त, निर्मम, अपरिग्रही, यथाजात, शरीरसे ममत्व 
त्यागकर जिनवरके घमंसे मन लगाते हैं । पच महात्नत घारण करते हैं । 
वसति--जहा सूर्यास्त हो जाता है, वही अनिकेत वास करने लगते हैं । ग्राममे 
एक रात निवास करते हैँ । नगरसे पाच दिन निवास करते हैं । एकाकी ही गिरिकं- 
दराओमे निवास करते हैं। वसतिकामें अप्रतिबद्ध रहकर ममत्व नही करते ॥ 
शन्यागार, इमशान आदि वीरवसतिकाओमें निवास करते हैं । जहा वनोमें वन्य प्राणी 
भयानक आवाज करते हैँ, वहा श्रमणस्सिह निवास करते हैं । 
विहार--मुक्त, निरपेक्ष , निरुद्धिनन होकर वायुकी तरह स्वच्छन्द विहार करते 





१ मूलाचार ९/६२ प 
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प्रमाण दोष--जो प्रमाणसे अधिक आहार दे वह प्रमाण दोष हैं। 

इगाल दोष--गृद्धिपूवंक अगार सहित भोजनको लाना और खाना इगाल तामक 
दोष हैँ । 

घूम दोष--लेकर फिर निदापूवंक खाना घूम दोष है । 

इनके अतिरिक्त बल, आयु, स्वाद, शरीरणी पुष्टि तथा तेजके लिए भी आहार 
ग्रहण नही करना चाहिए। वह भी दोष हैं। उस्ते ज्ञान, सयम तथा ध्यानके लिए 
आहार ग्रहण करना चाहिए । 

छह कारणोसे भोजन करते हुए भी मुनि घमंका आचरण करता है । छह कारणो- 
से त्याग करते हुए भी घमंका आचरण करता है। वेदनाके उपशमन, अपनी या 
दूसरोकी वंयावृत्ति, पडावष्यक क्रिया, त्रयोदशविध सयमके पालन, प्राण-रक्षा तथा 
दरश-वर्मोके पालनके लिए आहार ग्रहण करना घर्मपालन है । आतक, उपसग्ं, ब्रह्मचर्य 
प्राणिदया, तपस्या तथा शरीरत्याग (समाधिमरण) के लिए भोजनका त्याग भी धम्म- 
पालनके लिए है । यह आहार मन, वचन, कायसे व कृत, कारित और अनुमोदनरूप 
नवकोटिपरिशुद्ध होना चाहिए ! 

चोदहू मल--यह आहार नख, बाल, जन्तु, अस्थि, ककड, कुड, पति, चमम, रुधि र, 
मास, बीज, फल, कद, मूल इन चौदह मलोसे रहित होना चाहिए । 

भिक्षाग्रहूणका काल---सूर्योदय व सूर्यास्तके बाद तीन नाडी समय छोडकर शेष 
बीचका काल भिक्षाका काल हैं । इस कालमें क्रमश तीन, दो और एक मुह॒तें तक 
भोजन करना जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट हैँ । 

भोजन करते समय दो भाग भोजनसे तथा तृतीय भाग पानीसे भरना चाहिए। 
शेष चतुर्थे भाग वायुके सचरणाथ॑ रिक्त छोष्ठ देना चाहिए । 


अन्तराय--काक, अमेष्य, छदिरोधन, रुघिर, अश्रुपात, जान्बघ- आमशं, जानूपरि 
व्यतिक्रम, नाभिके नीचेसे निर्गमन, त्यागी वस्तुका भक्षण, जन्तुबध, काकादिके द्वारा 
पिण्डका अपहरण, पाणिपाश्नसे भोजनका गिरना, हाथोंसे जतुवध, मासादिका दर्शन, 
उपसग्ग, प्रोके बीचसे जीवका निर्गेंगन, अथवा परिवरेषकके हाथसे बरतनका गिर 
जाना, मल-व्युत्सगं, प्रख्नवण, अभोज्यगृहप्रवेश, मू््छादिके कारण गिरना अथवा बैठना 
सर्पादिके द्वारा काटा जाना, भूमिस्परशं, पेटसे कोडे गिरना, अदत्तग्रहण, प्रहार, 
ग्रामदाह, पर तथा हाथसे भूमि खुरचना आदि अन्तरायके कारण है | 


वसतिकाके दोष '--पिण्डशुद्धिके उदूगम, उत्पादन और एपषणा दोष वसतिकाके 
भी होते हैं । 


१ मगवतो आराघना, गाथा २३२ व उसकी टीका । 
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समाधिसरण--भगवत्ती आराघनामें समाधिमरणका विस्तृत वर्णन है। समाधि- 
मरण अथवा सल्लेखताके तीन भेद हैँ--भक्तप्रत्याब्यान, इग्रिनी तथा प्रायोपगमन । 

भक्तप्रत्यास्यान मरण साथु व गृहस्थ दोनों ही कर सकते हैं। इसके दो भेद 
है--अविचार और सविचार । अविचारके तीन वेद हैं--निरु द्ध, निरुद्धतर गौर परम 
निरुद्ध। सहमा मरण उपस्थित होने पर किया जाने वाला मरण अविचार भक्तप्रत्या- 
स्यान है ! सोच-विचार कर निर्यापकाचार्य खोज कर क्रमश भोजन-पानका त्याग 
सविचार भक्तप्रत्यार्यान है । शेष दो मरण विशिष्ट सहननघारक मुनियोंके होते हैं । 
भक्तप्रत्याख्यान ही इस कालके योग्य हूँ । 


इगिनीमरणका इच्छुक साधु सघसे अलग होकर एकाकी निवास करता है | स्वय 
अपनी परिचर्या करता है । इनके तीन शुभ सहननोमें एक होता है । निरन्तर अनुप्रेक्षा- 
में लोन रहता है। पैरमें कांटा तथा आाँखमें घूलि चुभने पर भी स्वय दूर नहीं 
करता | भख-प्यासका प्रतिकार नही करता । 

प्रायोपपमनकी विधि भी इगिनोके समान ही हैं । प्रायोपगमनमें तृणोंके सस्तर 
का भी निपेघ है | उनके लिए स्वय तथा दूसरोकी भी परिचर्याका निपेध हैं । 

ससारमें जीवन-मरण दोनो हो यथार्थ हैं। अत. ससारी प्राणियोको श्रेष्ठ मरण- 
के लिए जीवनभर प्रशिक्षण लेना तथा अन्तमें तटस्थ वृत्तिसे मरणका वरण करना 
समाधघिमरण हैं । 


आधिकाओका सामाचार-- आयथिकाओका सामाचार भी मुनियोके तुल्य ही है । 
आ्िकाओका एक ही गणघर होता है, जो गभीर, दुर्धषं, मितवादी, प्रसन्तचित्त, 
चिरप्रत्नजित और गृहीता्थ होना चाहिए ! इन गुणोंसे रहित यदि आयिकाओका 
गणघरत्व करता है, तो गच्छादिका उचित नियश्रण नहीं कर सकता । आयिकाओको 
गणघरके अनुकूल प्रवर्तेत करना चाहिए । 

आयिकाओको परस्परमें अनुकूल होकर एकन्दूसरेकी अभिरक्षा करते हुए रोष, 
बैर, माया आदिका त्याग कर मर्यादानुरूप आचरण करना चाहिए। अध्ययनमे, 
पठितशास्त्रके परिवतंनमें, श्रवणमें, कथनमें, अनुप्रेक्षाओमें और तप, विनय और सयमर्म 
मत, वचन, कायसे उपयोग युक्त होना चाहिए । 

शरीरसे ममत्वरहित होना चाहिए । वस्त्र तथा वेश अविकार होना चाहिए। 
उन्हें ऐसी वसतिकामें रहता चाहिए, जो गृहस्थोके घरसे सयुकत न हो, यतिभोकि 
निवाससे दूर हो, चोर आदिके उत्पातसे दूर हो । ऐसी वसतिकामें दो-तीन आयिकायें 





१ भगवती-आराधना, गाथा ७३े । 
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साथ निवास करें। किसीके घर अकारण नही जाना चाहिए | अवश्य गमन करना हो, 
तो गणिनीसे पुछकर और मिलकर जाना चाहिए । 

मायिकाओको रोदन, बचज्चोको नहलाना, भोजन खिलाना, पकाना तथा असि, 
मसि, कृषि आदि आरभ नही करना चाहिए ।" 


विरतोंके पादप्रक्षाऊन तथा गोत आदि नही गाना चाहिए। तीन, पाँच तथा 
सात आधिकाएँ, स्थविराओके साथ भिक्षाके लिए गमन करती है । वे पाँच, छह 
अथवा सात हाथ दूरसे गवासन द्वारा आचाय॑, उपाध्याय गौर साधुओोकी बदना 
करती है । 

शेष सामाचार मुनियोके समान हूँ । इस प्रकार आचरण करने वाली आपशिकायें 
कीति, सुख, प्रसिद्धि पाकर अन्तमें सिद्ध होती हैं । 
5 बायिकायें ब्रतधारणके साथ ही उक्त कार्योका त्याग कर चुकती हैं । फिर इन 

सबका उल्लेख कर निपेघका कया प्रयोजन हो सकता है ? 


उक्त आचार-सहितासे स्पष्ट हैं कि यापनीयोकी श्रावक तथा मुनिकी आचार- 
सहिता प्राय दिगम्वरोंके सदुश है । यापनीय भी ज्ञान-चारित्रकी श्रेष्ठठाके समर्थक 
थे । यापनीय मुनि अपवाद-स्थितिमें वस्तर-पात्र ग्रहण करते थे, रुग्णावस्थामें उपाश्रयमें 
अन्य मुनि द्वारा लाया हुआ भोजन-पान ग्रहण करते थे। यह भी उक्त आचार- 
सहितासे विदित होता हैं । एक क्षपकके समाधिमरणके लिए अधिक-से-अधिक मडतालीस 
तथा कम-से-कम दो निर्यापकाचार्य कहे गये हैं । ये निर्यापकाचार्य क्षषकके समाधि- 
मरणमें सहायताके लिए तत्वर रहते थे । 


धष्ठ परिच्छेद 
यापनीरयोंका प्रदेय 


यापनीयोंका प्रदेय 


यापनीय सम्प्रदायने आरम्भिक शताब्दियोमें हो जन्म लेकर रूगभग १४वी” 
शताब्दी तक जैन साहित्यको अभिवृद्ध व जैन सस्क्ृतिकों विकसित किया हैं। इसके 
शिलालेखीय उल्लेख आरम्भिक शताव्दियोसे ही मिलते हैं। यह उदारचेता सघ 
अनेकान्तमयी जैन सस्कृतिका परिपालक रहा है । यह कैसे लुप्त हो गया, यह चिन्तनीय 
हैं। इस विलुप्त सम्प्रदायका जैन साहित्य और सस्क्ृतिके विकासमें अविस्मरणीय 
योगदान है । 


आचार और विचार दोनो ही दृष्टियोसे दिगम्बरोसे अधिक मेल खानेसे तथा 
दिगम्वर यतियोके मध्य इनका निवास होनेके कारण इनका साहित्य प्राय” दिगम्बर 
साहित्यमें अन्तमुंक्त हो गया जान पडता है । 


यापनीयोंके प्रदेयोका हम सैद्धांतिक, साहित्यिक, सामाजिक-सास्क्ृतिक और ऐति- 
हासिक दृष्टियोंसे यहाँ सक्षेपमें विमश करने है । 

घासिक--जैन मुनिकी साधना कठोर साधना है । जैन मुनि आत्माभिमुख होता 
हैं। इस आत्माभिमुखतामें देहका भान विसर जाता हैं। आत्माकी लगनमें बाह्य 
ममताएँ स्वत छूट जाती हैँ । वह इतना आत्मवरू सचित कर लेता हैं कि भीषण' 
उपसर्गों और परीषहोको निविकार भावसे सहन करनेमें समर्थ हो जाता है । 


उत्कट बलसे रहित मुनियोके लिए इस कठोर मार्गमें स्वलनाओकी भी सभावनाएँ 
रहती हैं। भीषण दुभिक्ष आदि कारणोंसे इस आदर्श कठोर साधनामें शिथिलाचारिताने 
प्रवेश किया । शिथिलाचारिताका प्रवेश ही सम्प्रदाय भेदकी जड है । 


सम्प्रदायमेद जब पन्रप रहा था, साधुओका एक समुदाय भगवान महावीरके 
आदर्श मार्गमें किचितु भी सरलताका प्रवेश वर्ज्य मान रहा था, तो दूसरा समुदाय 
भीषण परिस्थितियोमें शारीरिक सहननकी मदतामें कुछ परिवर्ततकों अनिवार्य 
मान रहा था। अपनी-अपनी मान्यताके आग्रहने उनमें कटूटरताका समावेश कर 
दिया था । 


इन दोनो मान्यताओंके बीचमे एक ऐसा भी साथु समुदाय था, जिसने अहिसक 
भगवान महावोरके तोर्थके सावुओकी इस वंचारिक हिंसाको रोकना चाहा । दोनों 


सान्यताओंमें समन्वय करना चाहा । उन्होने एक ओर महावोर द्वारा उपदिष्ट साधना- 
मार्गको उत्सगं स्वोकार किया, साथ हो परिवर्तित परिस्थितियोमें समयको देखते हुए. 
शारीरिक सहननका विचार कर अशवत साधुओके लिए कुछ अपवाद- मागंको भी 
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स्वीकार कर लिया । कद्टरता और अमहिष्णुताकों त्याग कर एकीकरणका मार्ग 
प्रशस्त किया । सम साथुके छिए चान्त्रिको दृदतापूर्थक पालनेका हो उपदेश दिया, 
अपवाद अनिवाय॑ एव विश्विप्ट परिस्थितियों मान्य किये गये । अपवाद मार्ग कहकर 
शिथिलाचारके अनावश्यक प्रवेशकों भी रोफ दिया, साथ ही अगक्तोके लिए मुनिद्वाए- 
फो बिल्कुल बंद भी नहीं किया । 


यह उदारचेता सम्प्रदाय यापनोीय सम्प्रदाय था। पर साम्प्रदायिक वि्वेपोमें, 
संधपोर्में इसकी उदारताकों कही भी प्रश्नय नहीं मिला । दिशम्बरोंने इसे जैनाभात 
फहा, प्वेताम्वरोने उपेक्षासे मुंह फेर लिया । 

इस सम्प्रदायके जितने भी आचार्य ज्ञान हुए हैं, उनके साहित्यसे स्पष्ट हैं कि 
इन साघुओोने कही भी अपने सम्प्रदाय आदिका उल्लेख नही किया हैं। साथ होने 
तो इनके साहित्यमे कही भी अपनेसे विपरीत मान्यतावालोंके प्रति आक्रोश या बाते 
ही प्राप्त होता है। वे अपनी मान्यताओका भी उल्लेस़ करनेसे बचे हैं । उदाह रणाथे 
भगवती आराधना व विजयोदयामे कही स्पप्ठत स्त्रीमुक्ति या केवलिभुक्तिका विधान 
नही है । यही बात स्वयभूके विपयमें है) उन्होंने तो अपने हरिवशपुराणकों स्वस्ममय 
और परसमय दोनो विचारोको सहन करने वाली कहा हैं । 


पारभिय पुणु हरिवसकहा, ससमय-परसमयविचारसहा' 

आचाय॑ कुन्दकुन्दने नग्न मार्गके अतिरिक्त शेष मार्गोकों उन्मार्ग कहा है, पर 
यापनीय उसे उन्मार्ग न कहकर अपवादमागं कहते हैं। यद्यपि भगवती आराबना और 
विजयोदयासे स्पष्ट हैं कि ये भी पूर्ण सयमफे पालनके लिए अचेलताको आवश्यक 
मानते हैं । इसके उपरान्त भी विजयोदयामे आचाय॑ कुन्दकुन्द व उनकी गाथाओका 
प्रमाणस्पमें उल्लेख है । सिद्धसेव दिवाकर भी आचार्य कुन्दकुन्दसे प्रभावित रहें हैं। 

अतिवादी प्रवृत्तियोंसे बचनेके कारण ही न तो ये दिग्रम्बरोको भाति आगम- 
साहित्यसे वचित रहे हैं और न इव्ेताम्बरोकी भाँति इनका आग्मन्साहित्य शिथिला- 
चारकी पुष्टिका साधन बना है । जहाँ इन्होने सकलित ११ अगोको प्रमाण माता हू, 
वहाँ दृष्टिवादके अशभूत पट्खण्डागमको भी शिरोघायं किया है । सचित ज्ञानराशिकों 
एकाएक छोड नही दिया हैं । 

उदारताबादी दृष्टिकोण होने पर भी इनका चारित्र दियम्बर यतियोते कथमपि 
न्यून नही है । भगवतती-आराघना, विजयोदया और मूलाचारके पारायणसे स्प्ट हूँ 
कि आचरणमें दिथिलता इन्हें इष्ट नही थी। ये आचाय॑ स्वय चारित्रकी प्रतिमूर्त 
रहे हैं। पाल्यकीतिके समाधिमरणका स्मारक शिलालेख प्राप्त होता है तृषा सिडसेन 
आदि मुनियोंके प्राप्त विवरणोसे उनके निर्मल चारिश्रका परिचय मिलता है। 
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इन यतियोका चारित जितना निर्मल था, ज्ञान भी उतना ही विशाल था। 

तत््वा॑सूत्रकार, सिद्धसेन तथा श्ाकटायनको श्रुतकेवलिदेशीय जैसे विशेषणोंसे भूषित 
किया जाता है। शाकटायनको तो उनके टीकाकारो ने 'सकलज्ञानपदमासवान्‌” कहा है । 
अपराजितसूरि आरातोयचूडामणि थे । 'शिलालेखोमें यापनीय यतियो के लिए प्रयुक्त 
सैद्धान्तिक, न्॑ विद्य, महाप्रकृत्याचार्य आदि उपाधियोसे प्रतीत होता है कि ये पट्खण्डागम 
आदि ग्रन्योके विशिष्ट अध्येता थे ।) इनके उत्कृष्ट ज्ञान और उत्तम चारित्रके कारण 
विभिन्‍न शिलालेखोमें इनकी भरि-भरि प्रशसा को गयी है तथा श्वेताम्वर और दिगम्वर 
परम्परामें यापनीय दृष्टिकी उपेक्षाके उपरान्त भी इन्हें सहज सम्मान और आदर 
प्राप्त हुआ है । इनके द्वारा रचित साहित्य ही इनके ज्ञानका साक्षी है, जिसमें इनका 
ज्ञान स्वत प्रतिविम्बित हो रहा है। इसके सिवाय इनके ग्रन्थोल्लेखोको दिगम्बर 
और श्वेताम्बर दोनो परम्पराओने अपने ग्रन्थोमें आादरके साथ उद्धृत किया है । 
(तंत्तार्धसूत्र, भगवती आराघना (विजयोदया टीका सहित), मूलाचार, सन्‍्मतितक आदि 

यापनीयोंके ग्रन्योको यदि हम जैन साहित्यसे निकाल दें, तो शायद यह कहनेमे कोई 

अतिशयोक्ति नहीं कि दिगम्बरोंके पास पट्खण्डागम, कषायपाहुड कुन्दकुन्दभारती व 

समन्तभद्रभारतीके अतिरिक्त इस कोटिका माहित्य प्राप्त नही होगा) 

इस साहित्यने कितने ही नये विचार और नई दृष्टियाँ प्रदान को हैं । सिद्धसेन 

'दिवाकरने क्रमवाद-युगपद्वादके स्थानपर अभेदवादकी स्थापना की है । यह सिद्धसेन- 

की मौलिक विचारधारा हैं। भगवती आराधघनामे ही समाधिमरण कराने वाले 

अडवालीस निर्यापकाचा्योका वर्णन हम प्रथमत पाते हैं। आचाय॑े कुन्दकुन्दके 

साहित्यमें छेदोपस्थापना कराने वाले आचार्यको निर्यापकाचार्य कहा है। आचार्यके 

छत्तीस गुण भी यहो प्राप्त होते हैं। आघारवत्व आदि आचार्यके आठ गुणोकी चर्चा 

भी भगवती आराघनामें ही उपलब्ध होती है । 


भगवती आराबनाके विजहना अधिकारमें मुनियोके अन्तिम सस्कारका विवरण 
मिलता है, जो कि दिगम्बर परम्पराके लिए अश्रुतपुर्व है 


तीथद्धूरोके धर्ममें अन्तरकी चर्चा भो दिगम्बर परम्परामें अश्रुतपुवें है। मूलाचार 
नें प्रथम और असच्तिम तीर्थद्धू रके घर्मसे शेष मध्यवर्ती तीर्थद्धूरोके घ॒र्ममें अन्तरका 
उल्लेख है। इ्वेताम्बर-प्रम्परा-मान्य दशस्थितिकल्पका वर्णन भगवती आराघना और 
मूलाचारमें मिलता है । 

विजयोदयामें वगंजनन, अथालूदविधि, जिनकल्पविधि, परिहारसयमविधि आदि 
अनेक विपयोका वर्णन नवीनताको लिए हुए है । 

साहित्यिक--यापनीयोंने विविघ कोटिके विपुल साहित्यको सर्जना को हैँ । सस्क्ृत 
प्राकृत, अपभ्रद्ञ तीनों ही माषामोमें इनका साहित्य प्राप्त होता हैं। कन्‍नड, तेलगु, 
दमिल भाषाओमें भी इनका साहित्य होना चाहिए । 
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(तृत्त्वाथंसूत्र जैन दर्णनकी महत्त्वपर्ण कृति हैं। इसमे तत्त्व, ज्ञान, आचार, कर्म, 
भूगोल, खगोल आदि समस्त महृत्त्ववृर्ण विषयोका सक्षिप्त प्रतिपादन है । यह ग्रन्यरत्त 
दोनो ही सम्प्रदायोका कण्ठहार बना हुआ है। दिगम्बर सम्प्रदायमे तो उसके पाठसे 
एक उपवासका फल माना गया हैं। इस अमर रचनाके लिए हम यापनीयोंके ऋणी 


कप 


हैं)ूछाचार मुनि-आचारका प्रतिपादक ग्रन्थ है, जिसे वीरसेनाचार्यने आचाराग 
कहा हैं तथा वसुनन्दिने आचारागका सक्षिप्त रूप ) (भगवती आराधना समाधिमरण 
तथा मुनि आचारका एकसाथ प्रतिपादन करने वाली अनूठी कृति है) (सिद्धसेन 
दिवाकरका सन्मत्तर्क भी अपने क्षेत्रका अद्वितीय ग्रन्थ है । जो दोनो ही सम्प्रदायोमें 
दर्शानप्रभावक ग्रन्थके रूपमे मान्य है ) (शाकटायनके दोनो प्रकरण तत्तत्‌ विषयोका 
प्रतिपादन करने वाले आद्य और अपूव॑ प्रकरण है । 

रविपेणका पृद्मचुरित जैन समाजमें उतना ही मान्य और प्रचलित है, जितना 
कि हिन्दुओमें रामचरितमानस । यह जैन कथा-साहित्यका प्राचीनतम_ ग्रथ है। 
इसमें पुराण और महाकाव्य दोनोके लक्ष णोका समावेश है। भावात्मक व रसात्मक 
वणनोंके कारण यह एक उत्कृष्ट काव्य हैं। वाल्मीकि रामायणके अविश्वसनीय 
प्रसगोकी विश्वसनीय बनानेका प्रयत्न किया गया है । 

समयकी दृष्टिसे हरिवशपुराण दिगम्बर सम्प्रदायके सस्कृत-कथासाहित्यमे तोसरा 
ग्रथ है। पद्मच॒रितके परचात्‌ दूसरा क्रमाक जटासिहनन्दिके वरागचरितका है। 
इस प्रकार दिगम्बरोका ललित साहित्य भो प्राय. यापनीयों द्वारा अभिवृद्ध हुआ 
है । हरिवशपुराणको विशेयता यह है कि इसमे आचाय॑ जिनसेनते अपने समय« 
की गुर्वावलि दी है। यह भी उत्तम कोटिका साहित्यिक ग्रन्थ है । 

पुल्नाट्सधीय हरिषेणका वृहत्कथाकोष भी अनेक दृष्टियोंसे महत्त्वपूर्ण है। यह 
सबसे प्राचीन और परिमाणमे बडा हे। इसमे कुल एक सो सत्तावन कथाए हैं । 
इनका उद्देश्य आराघनाक़ा महत्व बताना है। अन्य जेन सस्क्ृत-अन्योकी भाति 
यहा भी देशी शब्दोका सस्क्ृतमें प्रयोग हुआ है । जेसे पपा, विकुवंणा आदि । 

लुलित वाडूमयमे स्वयभूकी अपभ्र शको कृतिया हमें यापनीय कतियोके 
रूपमें उपलब्ध है । इन्होने अपभ्र शकी काव्यघाराको अपनी श्रतिभा द्वारा वेगवती 
बनाया है । कवित्व और पाण्डित्य दोनो ही स्वयमूमें है । भक्तिकी तन्‍्मयताके 
कारण इनके प्रबन्धमें गीत-तत्त्व प्राप्त होते हूँ | उच्चकोटिके-भाषा कवियोमें उनका 
प्रमख स्थान हैं। उन्दचूडामणि, कविराजववल आदि उनके विरुद थे। वे प्रकाण्ड 
विद्वान थे। व्याकरण; काव्य, शास्त्र, छन्‍्द और घ॒र्मं सभी शास्त्रोंका उन्होंते 
अध्ययन किया है । परवर्ती कथा-प्रबन्धोको इन्होने प्रभावित किया है । 

सती अपभ्रण नितिन 
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महत्त्व है। इन्होने अनेक पूर्ववर्ती तथा समकालीन कवियोके पद्म इसमे उद्घृत किये “ 
हैं। उन कवियोंकी विविध काव्यवस्तुओका तथा विविध रसोका सग्रह है। प्राकृत 
तथा अपभ्रद्य दोनो ही छन्दोका इसमें सग्रह है। हेमचन्द्रने उन्हें छन्दशास्त्रके 
महान्‌ आचार्योमें रखा है । राजशेखर अपने छन्द शास्त्रकी रचनामें उनके ऋणी हैं । 

(पाल्यकीति अपरनाम शाकटायनके व्याकरणको भी जैन समाजमें बहुत आदर 
प्राप्त रहा है । स्वोपज्ञ अमोघवृत्तिके उपरान्त भी इसपर अनेक टोकाए' लिखी गई 
हैं। प्राचीन शाकटायन एक महान वेयाकरण थे, इनके व्याकरणकों भी उसी भात्ति 
भहृत्त्व प्रदान करनेकी दृष्टिसे इन्हें शाकटायनकी उपाधिसे विभूषित किया गया है) 

सामाजिक-सास्कृतिक--यापनीयोका उपलब्व अधिकाश साहित्य दाशैनिक और 
आचारात्मक साहित्य हैं । इसमें जन-जीवनके प्रतिबिम्बनका अवसर नही है, इस 
दृष्टिसि हरिवशपुराण, पदुमचरित तथा स्वयमके काव्योमें ही तत्कालीन समाज व 
सस्कृतिकी झलक देखनेको मिलतो हूँ । 


ऐतिहालिक--(यापनीय सघके साधुओका वर्चस्व एव प्रमुत्व घारवाड, बेलगाव, 
कोल्हापुर और गुलवर्ग आदि जिलोके क्षेत्रोंमे अत्यधिक था । आन्त्र तथा तमिलनाडुमें 
भी इनका कुछ प्रभाव था। श्रवणवेलगोलमें इनका पीठ कभी नही रहा । कर्नाटकके 
उत्तर भागमें ही इनका प्रभाव था। परवर्ती कालमे यापनीय साधु भी अन्य दिग्रम्बर 
सम्प्रदायो की भाति मदिर तथा सस्थाओसे सम्बद्ध होते गये थे 0 

यापनीयोका प्रभाव विशिष्ट राजवशों तथा व्यक्तियोपर था, इन वशोंने इन्हें 
दानादि दिये हैँ । कदम्ब, राष्ट्रकट, शिलाहार, चालुक्य, गग आदि राजवद्ञों द्वारा 
यह सघ मान्य रहा हैं । कागवाडेमे (वि स १४५१) के शिलालेखमें यापत्तीय संघके 
घमंकीति और नागचन्द्रके समाघिलेखोका उल्लेख है। इनके गुरु नेमिचन्द्रको तुल॒ब- 
राज्यस्थापनाचायंकी उपाधि प्राप्त थी । यह इस बात का द्योतक है कि इन्होने 
राज्यकी स्थापनामें योगदान दिया है । यापत्तीय साधु राजाओके उत्साहको सवर्धित 
कर उन्हें राज्य स्थापनाके लिए नैतिक वल प्रदान करते रहे होगे । कदम्बके दानपत्रके 
अनुसार आचार्य अर्ककीतिने कु्तिगलके शासक विक्रमादित्यका शनिग्नहके दुष्प्रभावसे 
उपचार किया था । 


गणमेद नामक कन्तड पाण्डुलिपिके अनुसार आधुनिक कोप्वल (कोप्पक्ष) इनका 
प्रमुख पीठ था । तथा ये कर्नाटक और उसके आस-पास बहुत प्रसिद्ध और प्रभावी थे। 
ऐतिहासिक लेखो, विवरणो एवं साहित्यिक उल्लेखोंसे यह प्रमाणित हो जाता 
है कि यापनीय दिगम्बरोंके आस-पास रहा करते थे। यापतीयोके कुछ मदिर तथा 
मूतियाँ आाज भी दक्षिण भारतमें दिग्म्बरों द्वारा पूजी जाती हैं । 
“  वबर्तमानकालमे न तो मुक्ति हो है और न केवली ही हैं, अत फेवलिभुक्ति तथा 
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मर मात्र रह गये है। जनसाधारणपर इन 
विशज्येष प्रभाव “नही होता। यही कारण है कि 
यापतीय और दिग्रम्बर एक साथ रहते हुए एकाकार हो गये जान पढते है। इस 
एकीकरणके प्रमुख दो कारण हो सकते हैं एक यापनीयोकी उदारदृष्टि तथा दूसरा उनकी 
संख्यामे अपेक्षाकृत अल्पता । यही कारण है कि भगवती आराघना, विजयोदया 


तथा पउमचरिठ आदि ग्रथोमें कही भी हम इन सिद्धान्तोकी स्पष्ट चर्चा , नही पाते 
हैं। धीरे-धीरे कालान्तरमे यह चर्चा और भी कम होती गई होगी । साथ ही 
सख्यामें अल्प होनेके कारण दिगम्बर सम्प्रदायका वर्चस्व इन्होंने स्वीकार कर 
लिया । यही कारण हैं कि यापनीय साधु, श्रावक व साहित्य दिगम्बरोमें पूर्णत 
अन्तर्लीन हो गये हैं भौर अब उनका नाम शेष ही रहा है। 

यापनीयोने दिगम्बर साहित्यको भी पर्याप्त मात्रामें प्रभावित किया है। प० 
भाशाघरजी के ग्रन्थ इसके उदाहरण स्वरूप उल्लेखनीय हैं । कर्नाटकस्थ दिगम्बरोको 
यापनीय विचारधाराने प्रभावित किया है, यह कहनेके लिए हम चामुण्डरायकृत 
चारित्रसारसे ही कुछ उदाहरण ले सकते है । 

१ दिगम्वर साधु श्रावकको घ॒र्वृद्धि कहकर आशीर्वाद दिया करते हैं, जबकि 
यापनीय साधु 'धर्मलाभ” कहा करते थे। चारित्रसारमें एक मुनिको धर्मलाभ देते हुए 
दिखोंयों गया है ।' 

२ सम्यक्त्वके आठ अग्रोमें उपग्रहनके स्थानपर उपबृहण अग्रका उल्लेख है । 
विजयोदया टीकाकारने सर्वत्र उपगूहनके स्थानपर उपबृहण अंग ही बतलाया है । 

३ सम्यक्त्वके अतिचारोमे विचिकित्साका अर्थ दिगम्बर परम्परामें साधुके शरीर- 
में अथवा आत्मिक गुणोमे ग्लानि करना माना गया है । जबकि यापतीय व श्वेताम्बर 
प्रम्परामें मतिविप्लुति को विचिकित्सा माना गया है। 

चामुण्डरायने भी दोनोही अर्थ किये हैं--शरीराद्यशुचित्वभावमवगम्य शुचीति 
मिथ्यासकल्पापनयोज्थवाहंतृप्रवचने इृदमयुवत घोर कष्ट नचेदिद सबंमुपपत्लमित्य- 
घुभभावनानिरासो विचिकित्साविरह: ॥!* 

निष्कर्ष यह है कि यापनीय सम्प्रदायने सैद्ान्तिक, साहित्यिक, सास्क्ृतिक आदि 
विपुल साहित्यकी रचनाकर जैन साहित्यको गोरवान्वित किया है। साथ ही अपनी 
उदार विचारधारा, उत्कृष्ट ज्ञान और उत्तम चारित्रके द्वारा जैन सस्क्ृ तिको प्रसुत 
किया है । उनके इस प्रदेयके लिए जैन सस्क्ृति उनकी ऋणी हैँ । 

४] श 
ऊँ सथा चर विस्य-मल्य-कुटजवने किरातमुख्य खदिरसार समाविगुष्तुनि 
| दृष्दूवा प्रणता- । तस्मे धर्माभ इत्युक्ते ”” श्रावकाचारसप्रह, भाग ६ मे 
सम्हीत पृ० २५२॥ २ श्रावकाचार, भाग ३१, १० 0 । 
हि सभाष्यतत्त्वार्थाधियमसूत्र /9 7० तेछे९ ॥ 


